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Resumo / abstract

Este trabalho visa tratar das diferentes explicacdes
acerca das revoltas de 66 e 132 d.C. na Judéia. Para a
guerra de 66, utilizamos a obra do historiador judeu Flavio
Josefo, em especial a Guerra dos Jjudeus, gque trata
especificamente da primeira das revoltas. J& para a guerra
de 132 utilizaremos a obra do historiador pagdo de origem
grega Cassio Dio, mais especificamente uma passagem de sua
Histdéria romana. Dessa forma, pretendemos oferecer e
contrastar duas diferentes visdes de mundo e apontar para
suas semelhancas e diferencas no que se refere as causas
das guerras. Outros aspectos oriundos das diferentes
interpretacdes seréo, também, incluidos - sdo eles a
questdo da histdéria universal em cada um dos autores e a
diferente maneira com que o contexto religioso e social dos

judeus da época é levado em consideracéo.
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Josefo e a patristica: modelos explicativos e

conexdes causals para as guerras de 67 e 132

Este artigo visa tratar das diferentes interpretacdes
acerca das revoltas Jjudaicas dos anos de 67 e 132 d.C..
Para a primeira das guerras da Judéia, utilizaremos a obra
do historiador judeu Flavio Josefo, em especial a Guerra
dos Jjudeus, livro de fundamental importéncia pois trata
especificamente do evento. J& para a Segunda Revolta
utilizaremos uma passagem da Histdéria romana, escrita pelo
historiador pagdo Céssio Dio. Dessa maneira, pretendemos
oferecer as visdes distintas de um judeu e de um pagdo de
origem grega para os acontecimentos, incluindo os
conceitos de histdéria universal em cada um deles.

E o que se entende por histdria universal? Trata-se de
uma maneira de se escrever histdéria que contou com grande
influéncia no periodo helenistico, que pretende escrever a
Histéria desde o comeco dos tempos até o tempo presente do
autor. Outra maneira de abordar a universalidade da
histéria ¢é geografica: uma histdéria seria universal por
tratar do ecuUmeno. Tamanha foi a influéncia dessa idéia
que podemos observar sua presenca, se bem que alterada
(seguindo os padrdes Jjudaicos, gque se assemelham a uma
teogonia), na obra de Flavio Josefo. Quanto a Céssio Dio,
podemos afirmar que segue o modelo grego de histéria
universal, ndo dando importédncia vital as acdes dos deuses
no desenrolar dos acontecimentos.

Comecemos com Josefo. Para que seu conceito de histéria
universal seja compreensivel, é necessdrio que tratemos de
suas visdes e explicacdes para a Guerra da Judéia de 66.
Dessa maneira, podemos também apresentar a visdo de um
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judeu, diretamente implicado nos acontecimentos (ndo soé
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por sua origem semita, mas também por seu envolvimento
direto na guerra, como general) que, apesar de manter-se
fiel & sua cultura e origens, depois da guerra passa a
residir em Roma e a contar com o apoio dos responsaveis
pela derrota de seus compatriotas em batalha.

Para Josefo, foram c¢inco as causas dgue levaram a
exploséo da revolta, a saber: a incompeténcia dos
procuradores romanos, a hostilidade judaica contra o jugo
romano, as expectativas messidnicas e apocalipticas da
época, as desavencas com o0s gentios locais e a stasis.
Embora este uUltimo nos 1interesse particularmente, pois
trata da questdo da presenca atuante de Deus na histéria
em Josefo e da sua explicacdo para a queda do Templo, é
melhor comecarmos com uma breve explanacdo dos motivos
oferecidos por Josefo.

A incompeténcia dos procuradores romanos traduzia-se,
geralmente, numa disposicdo de 4&animo gque desdenhava dos
costumes e das sensibilidades religiosas Jjudaicas, como é
0 caso da retirada de dezessete talentos do tesouro do
Templo pelo procurador Flora. Some-se a 1isso a baixa
extracdo dos procuradores, e dificuldades na politica
interna da Judéia, que impediam gque os procuradores
utilizassem poderio militar maior, perdendo assim ©
respeito e sofrendo com intervencdes externas da
administracdo romana da Siria, e o resultado é explosivo’.

A insatisfac&o contra Roma, porém, ndo se reduzia as
queixas contra os procuradores. A obrigatoriedade do
pagamento de taxas (que muitos consideravam excessivas) e
a agressao religiosa (incluindo episddios Ccomo o)

protagonizado por Caligula nos anos 40, que pretendia

! Para maiores detalhes no assunto, cf. Martin Goodman. A classe

dirigente da Judéia: as origens da revolta judaica contra Roma, 66-70
d.C.. Rio de Janeiro: Imago, 1984. Pp.21-22.
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profanar o Templo com uma estatua de si prdéprio) acirravam
cada vez mais os animos contra a dominacdo romana.

Essa insatisfacdo contra Roma refletia-se, também, nas
expectativas apocalipticas e messidnicas presentes na
época, alimentadas por uma literatura especifica e muito
presente na obra de Josefo. O povo Jjudeu esperava por um
messias e por uma nova era, e} que refletia,
invariavelmente, a exaltacdo do humilhado povo de Israel e
o ocaso da dominacdo romana. Essas expectativas, somadas
aos problemas econbmicos e sociais da época, ajudaram e
muito na eclosdo da revolta.

Outro motivo apresentado por Josefo para a guerra eram
as desavencas com os gentios locais. Os judeus, de &animos
jJj& exaltados ©pelos motivos ©previamente apresentados,
tinham ainda que lutar contra a O6bvia precedéncia dos
interesses gentios sobre os seus. Isso ocorria porgue oOs
gregos locais apoiavam fervorosamente o dominio romano,
contando assim com sua protecdo, geralmente em detrimento
dos judeus.

O motivo que mais nos interessa aqui, porém, relaciona-
se com as tensdes de classe. Ainda que esta tensdo comporte
a questdo econbmica, traduzindo-se num conflito entre ricos
e pobres (os primeiros procurando explorar cada vez mais os
segundos, estes procurando de todas as formas pilhar os
primeiros), somam-se a ela aspectos maiores. Durante a
guerra, especialmente durante o cerco de Jerusalém, os
judeus dividiram-se em facg¢des mais ou menos agressivas, e
acabaram por instalar um conflito civil interno durante a
guerra contra Roma. Essa total incapacidade de se manter
unidos, mesmo durante a guerra, com certeza apressou a
derrota judaica.

Josefo, como Jjudeu, tem muito presente a idéia da

universalidade da histéria decorrente da atuacdo direta da
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divindade, ndo sbé em sua obra mas em sua educacdo. A
histéria universal judaica, presente nas Escrituras e nos
livros nédo candnicos (inclusos aqui os apocalipses), porém,
comporta nuances muito préprias. Entre elas, podemos
enxergar um certo padrdo recorrente: a interferéncia direta
de Deus na Histdéria, a concentracdo sobre os atos dos
israelitas (ndo sbé no passado como também no futuro) e o
ciclo recorrente de “pecado—punigéo—redengéo”z.

Este «ciclo nos interessa particularmente, ©pois &
através dele que Josefo explica a derrota dos judeus,
associando-a com a visdo Jjudaica da atuacdo de Deus na
histéria. Josefo chega também a misturar o conceito grego
de tyché, ou Fortuna, com a universalidade de Deus. O
resultado é que a tyché acaba por se transformar em Iahweh
e passa a ocupar um lugar de suma importdncia no
desenrolar dos acontecimentos. A raiz da histéria
universal em Josefo, como percebemos, continua judaica.

Mas como as tensdes de classe remeteriam a esse ciclo?
Ao se dividirem em faccgdes, os Jjudeus permitiram que a
stasis (o termo grego que traduzimos, um pouco
frouxamente, como dissensdo civil) criasse um ambiente
onde todo tipo de pecado e vilanias ©pudessem ser
praticados: roubos, fratricidio, lutas e, especialmente, o
derramamento de sangue no Templo, o local mais sagrado
para os judeus. Ao pecarem, o0s revoltosos chamam para si a
desgraca, em forma de castigo divino. A punicdo é
necessaria pois aponta aos homens os erros cometidos ao
mesmo tempo em que age como purificadora e mediadora da

reaproximacdo destes com Deus”.

2 Para maiores detalhes sobre o tema, cf. Tessa Rajak. Josephus.

London: Duckworth, 1983. Pp.94-95.
’ Idem, pp.94-103.
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Entdo, o Templo deve cair. Na visdo de Josefo, esse
acontecimento é decorrente do desgosto de Deus para com OS
israelitas. Os romanos, para Josefo, ndo passam de
instrumentos do castigo divino, castigo este gque os judeus
poderiam ter evitado, mas ndo o fizeram. Desta forma, nosso
autor encontra uma interessante teoria para a queda do
Templo, em 70, sem ameacar sua posicdo social em Roma. Ele
passa a divindade, a Fortuna, ou tyché, para o lado do
inimigo, justamente por culpa dos préprios judeus. E embora
sustente essa posicdo, ndo renega seus conceitos Jjudaicos
de histdéria universal: em nenhum momento ele assume dJue
isso serd para sempre. Depois do castigo, deve vir a
redencdo, e essa era uma crenca alimentada no coracdo de
grande parte dos judeus da época: os humilhados seriam
exaltados algum dia.

Assim, podemos perceber que, apesar de sua situacédo
peculiar, Josefo manteve muitos conceitos judaicos
(incluindo a crenca na presenca de Deus na histéria) e
muito da visdo Jjudaica sobre a revolta. Estas percepcdes,
Ginicas, nos sdo de imenso valor ndo sbé para a compreensao
da guerra mas para as 1impressdes que restaram apds a
derrocada do judaismo como entdo se conhecia, e sua
transformacdo apds a queda do Templo.

Se para tratar da primeira guerra na Judéia contamos
com um Jjudeu helenizado, para a segunda contamos com um
historiador pagao, totalmente 1imerso na politica do
dominio romano. As diferencas explicativas séo palpaveis:
muito da tradicdo judaica, como a interferéncia direta de
Deus em relagdo a seu povo eleito, ndo encontra paralelo.
Embora em grande parte da obra de Cassio Dio se encontrem
evidéncias de sua crenca gque o mundo sobrenatural

interagia com o nosso, a universalidade da presenca de
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Deus, o ciclo de interacdo e as motivacdes ndo sdo, de
forma alguma, as mesmas.

Dio acreditava que o divino exercia um importante papel
na vida dos homens, dedicando muito espaco em sua obra aos
pressdgios e seus usos no periodo imperial®. Um pressagio é
definido como um fendmeno indicador do futuro, tendo em
geral origem divina e ocorrendo espontaneamente, que o
historiador wusa para explicar eventos histéricos. E
curioso notar que Josefo também faz uso dessas ferramentas
interpretativas, citando antigas profecias de que a cidade
seria tomada e que o templo cairia apenas quando Jerusalém
estivesse internamente dividida (BJ 4.388; 6.109). Ele
também se serve de varios pressdgios para anunciar a queda
do Templo, entre eles “uma estrela, um cometa, uma vaca
sacrificial dando & luz [...]”°. No entanto, essa idéia
difere da wvisdo de histéria Jjudaica: a divindade, aqui,
ndo é o cerne da Histéria, e os acontecimentos previstos
ndo podem ser alterados. Dentro da filosofia judaica isso
seria inconcebivel, pois acarretaria na perda do 1livre
arbitrio do homem. Para Dio, os motivos que levariam as
sublevacdes populares sdo, também, muito diferentes: como
homem de seu tempo, que presenciou o reinado de nove
imperadores e conhecia o) impacto das perseguicdes
politicas, acreditava que as revoltas e o0s maus governos
se davam pela incompeténcia ou pelo mau génio do imperador
daquele momento especificoﬁ

Cédssio Dio nos oferece como causas para a guerra a
construcdo de uma outra cidade sobre as ruinas de

Jerusalém, Aelia Capitolina, e, em especial, a construcéo

Exemplos caracteristicos nos sdo fornecidos por Alain M. Gowing. The
Triumviral Narratives of Appian and Cassius Dio. Chicago: University
of Michigan Press, 1992. P.29 nota 31.

° Rajak, op.cit. p.9l.
Gowing, op.cit. pp.26, 32, 92.
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de um templo dedicado a Jupiter sobre o que havia sido o

A\Y

Templo sagrado dos Jjudeus. Segundo Dio, os judeus
consideravam intoleréavel que ragcas estrangeiras se
assentassem em sua cidade e que ritos religiosos
estrangeiros fossem implantados 1477, Os romanos, a
principio, ndo deram muita importéncia ao levante, mas logo
toda a Judéia tinha sido agitada, e Jjudeus de outros
lugares comecavam a mostrar sinais de sublevacdo também.
Muitas nacgbdes estavam, também, Jjuntando-se aos Jjudeus
objetivando algum lucro. Em vista da situacdo, Roma
preparou uma represalia que culminou com a derrota dos
judeus em 135.

Vé-se que Dio estd distante do universo judaico de que
trata. Nenhuma referéncia religiosa (com a excecdo da
mencionada), apocaliptica ou messidnica é dada. Talvez o
motivo disso seja a ndo-familiaridade com o assunto, talvez
o descaso, tipico, dos pagdos para com as sensibilidades
religiosas judaicas. Toda a movimentagdo messidnica que se
deu em torno da figura de Bar Kokhba® (lider da revolta,
aclamado por um dos maiores doutores da lei de seu tempo -
o rabi Akiba -, como o messias previsto em Nm 24—17%
segundo preservado na tradicéao talmadica'?), Ndo ha
comentarios sobre a exaltacdo dos animos causada pela queda
do Templo, tendo o autor preferido ater-se a questdes
militares e de interesse especifico romano.

Como podemos ver, ¢ enorme a diferenca entre os dois
autores que tratam das duas revoltas. E preciso levar em

conta as origens de ambos, suas idéias quanto ao papel da

7 Céassio Dio. Histdéria romana. Livros 61-70. Harvard: Loeb Classical

Library, 1982. P.447.

® Em hebraico ou aramaico, “filho de wuma estrela”, numa clara
referéncia a sua natureza messidnica.

° “Eu o vejo, mas ndo & para agora / Percebo-o, mas ndo de perto / Um
astro sai de Jacdé / Um cetro levanta-se de Israel / Que fratura a
cabeca de Moab / O crédnio dessa raca guerreira”.

19 Midrash Rabbah.
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divindade na histéria, suas formas de se trabalhar a
histdéria wuniversal, para gue possamos perceber como o0
assunto é tratado em cada um. Por exemplo, um historiador
cristdo como Eusébio oferece uma outra abordagem para a
guerra de 132: segundo Ygael vYadin'!, “Esse homem [Bar
Kokhba] [...] ndo era mais do que um simples bandido, mas
por conta de seu nome conseguiu atrair as pessoas simples
e as persuadir de que ele viera do Céu para acabar com o
sofrimento [i.e, que ele era o messias]”. Comparando as
diferentes visdes, entendendo seus motivos e despindo-as
de seus preconceitos, buscamos um melhor entendimento da

historiografia universal em Josefo e Dio.

' Ygael Yadin. Bar-Kokhba: the Rediscovery of the Legendary Hero of

the Second Jewish Revolt Against Rome. New York: Random House, 1971.
P.22.
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