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INTRODUGCAO

Quando ingressei no Projeto de Estudos Judaico-
Helenisticos (PEJ) eu possuia um vago desejo de estudar
algo relacionado ao cristianismo primitivo. Ao longo das
atividades do projeto, e de forma particular durante o
curso de introducdo a literatura apocaliptica, ministrado
pelo Professor Vicente Dobroruka na graduacdo, pude entrar
em contato com a literatura apocaliptica referente ao
Antigo Testamento. Compreendi um pouco do imenso
sincretismo religioso que permeava todo o mundo indo-
europeu, € Qque era precisamente o contexto no qual o
cristianismo nasceu.

Entendi que o cristianismo como um todo ndo poderia
ser estudado sem gue se compreendesse suas raizes e suas
origens. E, durante o processo de amadurecimento sobre o
objeto deste estudo, deparei-me com a fonte principal desta
pesquisa, o “Oraculo de Hystaspes"', ao mesmo tempo t&o
pouco pesquisada e tdo importante.

O OH é uma fonte da gqual temos apenas alguns
fragmentos. Sequer podemos afirmar se ele realmente existiu
como texto autdébnomo. Com base nos relatos que chegaram até
nés, podemos inferir que o OH foi, provavelmente, um
documento com bastante popularidade entre judeus e cristdos
do primeiro século. E possivel que seja um texto iraniano,
ou cujo modelo foi copiado de textos iranianos, o que lanca
nova luz sobre a questdo da influéncia persa no Jjudaismo e
no cristianismo. Além disso, existem evidéncias que nos

levam a acreditar que o OH tenha servido de Dbase para

1Daqui em diante serd abreviado por OH.
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elaboracdo de outros textos basilares do cristianismo, como
o0 Apocalipse de Jodo?, por exemplo.

O fato da pesquisa estar baseada no exame de textos
presentes em fragmentos tao esparsos ndo reduz, de forma
alguma, a 1importdncia ou credibilidade da investigacdo.
Naturalmente, pelo fato das fontes serem bem escassas, foi
preciso agir com particular prudéncia, pois, nesse caso,
poderia colocar-se em risco toda a teoria cuidadosamente
desenvolvida. Porém, os pesquisadores de histdéria comparada
das religides estdo acostumados a lidar com material desse
tipo, ja que, em grande parte de suas &areas de estudo, se
deparam com problemas semelhantes relativo as fontes, ou,
até mesmo, a falta das mesmas.

A pesquisa val desenvolver-se em trés etapas, gque, na
monografia, correspondem cada uma a um capitulo. A
principio buscarei apresentar o OH em detalhes,
apresentando algumas questdes fundamentais que permeiam o
estado atual da pesquisa. Além de um panorama sobre o
contetido e a natureza do mencionado documento, serd feita
uma apresentacdo sobre os testemunhos relacionados ao OH,
presentes em autores antigos, como Justino, Clemente de
Alexandria, Aristocritos, Joannes Lydus e Lactdancio.

O critério utilizado para essa pesquisa foi a
elaboracdo de um recorte que enfocasse os fragmentos
presentes em Justino. Portanto, o segundo capitulo trata da

relacdo entre Justino e o OH. Serdo brevemente expostos a

2 Associar o OH como uma das principais fontes do Ap ¢é tese

desenvolvida por David Flusser, “Hystaspes and John of Patmos” in:
Judaism and the Origins of Christianity. Jerusalem: The Magnes Press,
1988. Para Flusser, determinadas passagens do OH ©presentes em

Lacténcio encontram-se desmembradas no Ap, e seu contexto sé pode ser
entendido de forma inteligivel a partir de Lacténcio. Além disso, o OH
reflete uma crenca corrente no séc. I a.C. de que, ainda que Jerusalém
viesse a ser tomada pelos gentios, o templo ndo seria destruido.
Portanto, pela datagcdo, o OH seria muito anterior ao Ap e, como O
contetido extremamente semelhante revela uma dependéncia entre ambas as
fontes, é provavel que o OH realmente seja a fonte de Ap.
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vida e obra de Justino, o testemunho sobre o OH e as
particularidades e o contexto em que foi <citado o
documento. Isto ¢&, quais os aspectos importantes da
referéncia ao OH na obra de Justino.

Por fim, veremos uma analise mais detalhada sobre o
fragmento presente na obra de Justino relativamente as
citacdes feitas por outros autores, levantando as possiveis
analogias existentes a partir de comparacgdes com o contetdo
de cada um desses fragmentos. Através da meticulosa
verificacdo de tais testemunhos pretendemos sugerir algumas
conclusdes acerca do documento, no intuito de robustecer a
idéia de que o OH realmente existiu como texto autdnomo.

De forma alguma é minha pretensdo esgotar as questdes
relativas ao OH e a importédncia de seu significado para o
entendimento da origem do cristianismo. No entanto, um dos
fatores que mais me impulsionaram na realizacdo deste
trabalho é a desproporcdo entre a sua importdncia e a
escassa pesquisa desenvolvida sobre o OH até os dias de
hoje. Creio que esta -escassez esteja de alguma forma
relacionada ao preconceito de certos pesquisadores quanto a
literatura apocaliptica. Esta desatencdo é apontada por
Collins® como a principal razdo de se ter dedicado pouco
estudo a algo tdo fundamental para o surgimento de todo o
pensamento ocidental como se pode considerar a literatura
apocaliptica. Felizmente este quadro vem mudando e, se
possivel, pretendo dar seguimento a pesquisa em nivel de
pbds—-graduacdo e contribuir, de forma efetiva, com o estudo
das origens do cristianismo e o sincretismo religioso no

mundo mediterrdnico antigo.

3 John J. Collins. “The Apocalyptic Genre” in: The Apocalyptic
imagination. Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1998. pp.l-2.
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CariTuro 1 - O “ORACULO DE HYSTASPES”

1.1 Forma e citagdes do oraculo

Juntamente com os Ordculos sibilinos?, alguns padres
da Igreja citam o OH, nédo literalmente, mas de forma geral,
ressaltando os elementos escatoldgicos nele contidos.

A guestdo que surge imediatamente é se estamos lidando
com uma colegcdo uniforme de oraculos. Se, por um lado,
Justino e Clemente se referem ao OH enquanto um livro,
Aristocritos faz referéncia aos “oraculos de Hystaspes”, no
plural, enquanto Lydus fala de uma tradigdo escolastica.
Tampouco Lactdncio refere-se a um livro em si, mas a um
sonho transmitido pelo prdéprio rei Hystaspes a posteridade.

Por sua vez o termo “Hystaspes” é a transliteracéo
grega para O termo persa VisStaspa. Dentro da tradicgéo
iraniana, o nome evoca diferentes significados, e a
qualquer um deles o oraculo poderia estar se referindo. A
saber, um certo Hystaspes foi o pai de Dario I, rei da
Pérsia, bem como uma figura mitica e herdica de lendas
persas. O rei Vistaspa, segundo a lenda e a tradicédo, foi o
primeiro principe a ser convertido por Zarathustra’ e que
concedeu sua protecdo a nova religido. Hystaspes também
aparece na historiografia antiga como o nome de reis dos
caldeus e dos medos.

Feitas estas observagcdes sobre o personagem que da
nome ao oraculo, ¢é preciso, ainda, tocar na principal

questdo a respeito do OH, ou seja, sua existéncia. Néo

* Daqui em diante serd abreviado por OrSib.

Zoroastro, transliteracdo grega de Zarathustra, é o profeta do
zoroastrismo que provavelmente viveu entre 1700 e 1500 a.C. Acreditava
ter recebido wuma revelacdo de Ahura Mazda, a entidade divina do
zoroastrismo, sobre as verdades do mundo e do além, as quais foram
preservadas nos Gathas, hinos tidos como escritos por ele cf. Mary
Boyce, Zoroastrians: their Religious Beliefs and Practices. London and
New York, 1979. pp.17-29.

5
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chegou até nés nenhuma fonte autdnoma do OH, ao menos ndo
sob este titulo. As uUnicas evidéncias sdo fragmentos em
obras de autores antigos e padres da Igreja. Estas citacgdes
serdo analisadas mais detida e especificamente no item 1.2.
Contudo, antes de prosseguir com a questdo, Jjulgo essencial
contextualizar cada um desses testemunhos, em face da
variedade dos mesmos.

O mais antigo, e que se constitui o cerne desta
monografia, é o testemunho de Justino, apresentado nos
capitulos 20 e 44 da sua Primeira Apologia®. A data de
composicdo é de 150 d.C, aproximadamente. O tema principal
abordado nos fragmentos de Justino é a ekpOrwsij’, a
destruicdo do mundo pelo fogo.

Em ordem cronoldgica encontra-se a prdxima referéncia
ao OH na Stromatas® (Miscelaneas) de Clemente de
Alexandria. Escritas por volta do ano 190 d.C., as
referéncias de Clemente tém por foco a figura do Filho de
Deus.

A citacdo mais importante estd nas Instituicdes
divinas® de Lactédncio, pois é o autor qgque mais informa
sobre o OH. Escrita entre 303 e 311 d.C., a referéncia de
Lactédncio salienta a gqueda de Roma e o envio, por parte de
Jupiter, de um rei messidnico, que libertard os justos das

tribulacdes.

® Para os fragmentos de Justino, utilizo a edicdo de Alfred Walter Frank

Blunt (ed.) The Apologies of Justin Martyr. Eugene: Wipf and Stock
Publishers, 2006 e a traducdo de Alexander Roberts e James Donaldson

(ed.) Ante-nicene Christian Library: Translations of the Writings of
the Fathers down to A.D. 325. Vol. 2. Elibron Classics, 2005.
7 “Conflagracdo”, “incéndio”, apud Isidoro Pereira, S.J. (Diciondrio

Grego-Portugués e Portugués-Grego. Braga: Livraria A.I., 1998).

® Utilizo a versdo traduzida de Alexander Roberts e James Donaldson
(ed.) Ante-nicene Christian Library: Translations of the Writings of
the Fathers down to A.D. 325. Vol. 12. Elibron Classics, 2005.

° Para os fragmentos de Lactdncio utilizarei a traducdo de Alexander
Roberts e James Donaldson (ed.) Ante-nicene Christian Library:
Translations of the Writings of the Fathers down to A.D. 325. Vol. 21.
Elibron Classics, 2005.
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As duas outras testemunhas sdo Joannes Lydus, em De
Mensibus'®, e Aristocritos, este ultimo autor da Teosofia.
Ambos os testemunhos datam do séc. V d.C. O fragmento de
Aristocritos fornece uma seqiiéncia cronoldgica para a
histéria. J& a referéncia em Lydus de Mensibus relaciona
dois temas recorrentes a apocaliptica - os planetas e as
semanas.

Embora pareca sensato afirmar que o OH tenha realmente
existido, em funcdo de tdo diversos testemunhos, ndo héa
provas cabais. Sabe-se que os autores cristdos citavam o
OH, como é o caso de todos os acima mencionados, para
ratificar idéias cristds. Pelo testemunho de Lactancio'l,
observa-se, também, que o OH deixava transparecer certa
resisténcia ao império romano. Vale ainda ressaltar a
notdvel comparacdo entre cristdos e gregos, feitas por tais
autores, que utilizam o OH como prova da sabedoria crista
semelhante a grega, da injustica da perseguicdo romana
contra os cristdos, e como um testemunho de gque até mesmo
0s pagdos reconheciam a divindade de Cristo.

Todos estes elementos de conteudo, apresentados pelas
testemunhas, nos asseguram que, pelo menos aos cristéos,
era interessante citar o OH. Por 1isso, ndo me parece
absurdo que tenha havido a apropriacdo de um destes autores
antigos pelo outro. Um destes autores, por sua vez, poderia
simplesmente ter 1inventado o oraculo, ou chamado de
“Orédculo de Hystaspes” alguma outra fonte qualquer.

Com efeito, n&o é o objetivo deste trabalho firmar
posicdo categdrica sobre a existéncia do OH como texto
autdnomo. Mas, a pesquisa atual buscou levantar todas as

suas conclusdes, mesmo aquelas relacionadas com a premissa

10 Joannes Lydus, De Mensibus. 2.3 Para este texto utilizo a edicdo de

Barthold George Niebuhr (ed.) Corpus scriptorum historiae byzantinae.
Bonnae: E. Weber, 1837.
1 lactancio, InstDiv. 7.15,109.


http://library.ox.ac.uk/WebZ/GeacQUERY?sessionid=01-44192-570140351:termsrch-se%3D=Corpus+scriptorum+historiae+byzantinae+:format=B:fmtclass=:next=html/geacnfbrief.html:bad=error/badsearch.html:entitytoprecno=1:entitycurrecno=1:numrecs=10
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dele ter existido ou ndo. Todas as teorias levantadas a
partir dai n&o perdem seu valor, mesmo que ndo passem de
suposicgdes. Se o OH tiver existido, é preciso levar em
conta as possibilidades de interpolagdes, apropriacdes e
contribuicbdes entre Jjudeus, gregos e persas. Por outro
lado, se o OH ndo tiver existido, a questdo retorna aos
préprios autores antigos que citam o mesmo. Neste caso, a
citacdo comum a uma fonte, convencionada como o OH,
sugeriria possiveis apropriacdes e contribuicdes entre os
autores.

Para empreender essa pesquisa utilizamos como ponto de
partida a premissa de que, de fato, o OH existiu. Nota-se
que, embora continue sendo uma suposicdo, ¢é mais ldégico e
plausivel considerar que o OH tenha existido, pois os
fragmentos dos padres da Igreja guardam semelhancas entre
si, apesar de distarem no tempo e no espaco. Por isso, é
mais provavel que tenha havido uma fonte comum - ou ao
menos uma tradicdo oral - do gue imaginar que cinco autores
tenham inventado e feito acréscimos ao que se convencionou
chamar de OH. Portanto, a partir dos fragmentos, é possivel

elucidar e serdo tratados os diferentes aspectos do OH.

10
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1.2 Contetudo e datacgéo

A respeito da forma do oradculo resta, ainda, tratar da
sua datacdo. No entanto, ¢ impossivel fazé-lo sem antes
falar sobre o contetudo do OH.

Mesmo sendo, provavelmente, de origem persa — ou due,
ao menos, contém fortes elementos da escatologia e tradicéo
persas -, a difusdo do OH se da em contexto judaico e,
principalmente, cristdo. Tanto a sua popularidade como o
seu grande consumo estdo intimamente relacionados ao seu
contetdo: o que chamaria tanta atencdo em um texto pagdo?
Devemos analisar agora, mais detidamente, o contetdo do OH
e buscar a resposta.

Na citacdo de Justino'?, a mais antiga'’, o OH aparece,
junto aos OrSib, como fonte para os argumentos cristéos.
Justino atribui de forma particularmente clara ao OH uma
profecia sobre a destruicdo do mundo pelo fogo e a
conflagracdo final que, segundo ele, encontra paralelos
entre os fildésofos, poetas e pensadores gregos, honrados
pelos que perseguem os cristdos. E interessante o uso que
Justino faz da fonte, para mostrar as semelhancas entre
gregos e cristdos, evocando ainda o pioneirismo Jjudeu
quanto a conceitos como a imortalidade da alma e o juizo
final. O objetivo de Justino é criticar a perseguicdo aos
cristéos.

Outro ponto salientado por Justino é uma referéncia a
ameacgas e punicdes a todos os que lerem o OH. Provavelmente
Justino referia-se a perseguicdo romana a textos contrarios
ao Império, j& que Lacténcio afirma, em sua citagdo, que o

OH predizia a queda de Roma.

2 Justino. Primeira Apologia. 20.44.

13 Escrita por volta de 150 d.C.

11
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Ainda no séc. II Clemente de Alexandria fez nova
citacdo ao on'. Como em Justino, os OrSib e o OH aparecem
como fontes pagds para o que dizem os cristdos. Em Clemente
o contexto da citagcdo ¢é a tentativa de provar a
superioridade da fé <cristd, que desenvolve e supera a
religiosidade grega e a judaica. Clemente mostra que, para
todos, o Deus é o0 mesmo, criador e senhor de todas as
coisas.

Quanto ao OH, Clemente registra, como contetdo, uma
descricdo distinta e luminosa do Filho de Deus e de reis

que se levantardo contra Cristo, odiando-o e a seus

seguidores.

Em Lactancio®® encontra-se o) testemunho mais
desenvolvido'®. 0OrSib e OH aparecem como fontes que
asseguram a queda de Roma. Hystaspes, rei dos medos - héa

também uma referéncia a um rio Hysdaspes, cujo nome teria
sido atribuido por causa deste rei -, teve um sonho que foi
interpretado por um menino. O contetdo deste sonho era a
queda do Império Romano.

A semelhanca da passagem com Dn 2'7, onde o jovem
Daniel interpreta o sonho do rei Nabucodonosor, também
referente a seqiiéncia de impérios e a queda de Roma, é
evidente.

Além disso, o fragmento leva a crer que o contetdo do
OH se aproximava muito daquele de um apocalipse judaico,
exortando a paciéncia e espera em Deus, que liberta Seu
povol8; no mesmo capitulo do fragmento, Lacténcio evoca o

exemplo de Moisés e da libertacdo dos judeus no Egito.

% Stromata. 6.5.

'° InstDiv. 7.15.

' patando do séc. IV d.C., os fragmentos de Lactdncio sdo os mais
extensos e que mais informam sobre o OH.

70 livro de Dn data do séc. II a.C.

® A literatura apocaliptica encontra grande apelo e repercussao
durante periodos de perseguicdo e submissdo, profetizando contra a

12
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Em relacao aos fragmentos em Lacténcio, julgo
necesséario primeiro delimitar as passagens que
corresponderiam ao contetdo do OH, e sb6 entdo analisar o
contetido propriamente, pois algumas citacdes parecem se
referir ao OH de forma indireta, sem que Lacté@ncio se
refira explicitamente a ele.

Na segunda referéncia de Lacténcio, no capitulo 18, é
abertamente atribuida ao contettido do OH uma descricdo das
iniqliidades dos tltimos tempos. E interessante o modo como

o capitulo comeca, ©poils parece continuar o capitulo

anterior.

Que essas coisas 1rdo, entdo, acontecer, todos os
profetas anunciaram pela inspiracdo de Deus, e também

0os adivinhos pela 1instigacdo dos deménios. Pois
Hystaspes, a quem eu nomeel acima, tendo descrito as
iniqgiiidades do ultimo tempo [...]7%°

“Essas coisas” as quais se refere Lactdncio sé&o
descritas minuciosamente no capitulo 17. A narrativa
permite concluir que o contetdo do capitulo 17 também foi
retirado do OH, sem qgque Lactldncio mencione explicitamente
té-1lo utilizado. De fato, lendo apenas o capitulo 18, fica
claro que Lactédncio d& continuidade a sua citacdo iniciada
anteriormente, usando o OH, principalmente porgque, depois,
ele interrompe a <citacéo, para fazer um comentario
apologético e citar os OrSib. Dessa forma, a narrativa sdé é
inteligivel se considerarmos o capitulo 17 e inicio do 18
como uma uUnica narrativa derivada de uma mesma fonte - o

OH.

nacdo que subjuga. De forma particular, essa profecia é associada ao
mito das idades do mundo, amplamente difundido na Antigliidade, onde
uma seqgiiéncia de impérios ou eras abomindveis resulta em um final
escatoldégico, com o advento de um reino messidnico. Através dos
fragmentos, sabe-se que o OH contém uma seqiiéncia de dez impérios, uma
profecia contra Roma e um final escatoldédgico, com a vinda do Salvador.
' InstDiv. 7.18,1.

13
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O mesmo acontece com o capitulo 16, que também parece

dar seguimento ao 15. Assim termina o capitulo 15:

Hystaspes também [...] deixou para a memdéria da
posteridade um sonho maravilhoso sobre a interpretacdo
de um garoto que fazia profecias, anunciando muito
antes da fundagcdo da nag¢do Trajana, que o Império
romano e seu nome seriam tirados do mundo.?°

E segue-se o inicio do capitulo 16 nos seguintes
termos: “Mas, antes que alguém possa achar isso incrivel,
eu mostrareli como isso se dara [...]”21

O capitulo 16 explica, em detalhes, a profecia da queda
de Roma, que foi apresentada por Lactdncio no fim do
capitulo 15 e atribuida ao OH. O mesmo argumento conecta o
capitulo 16 ao 17, no inicio do qual Lactdncio se propde a
explicar melhor o que escreveu no capitulo anterior.

Seguindo esta linha de raciocinio, pode-se concluir que
os capitulos 15 a 19 formam um todo, dedicados ao contetdo
do sonho do rei Hystaspes. Flusser®’e Hinnels?® fizeram um
mapeamento parecido. Para Flusser, os capitulos 15 a 19,8
formam uma unidade orgdnica, com apenas duas citacdes que
ndo fariam parte do OH, mas dos OrSib?‘. A partir de 19,8,
fica dificil delimitar o que é conteldo do OH, pois, embora

seguramente continue usando a fonte, utiliza outras também,

*0 InstDiv. 7.15,109.

2l InstDiv. 7.16,1.

22 Flusser, op.cit. pp.400-401

23 John R. Hinnels. “The Zoroastrian doctrine of salvation in the Roman
world: a study of the Oracle of Hystaspes” in: Eric J. Sharpe and John
R. Hinnels (ed.). Man and his Salvation. Manchester University Press,
1973, apresenta, junto as citacdes onde Lactédncio cita explicitamente
o OH, aquelas em que Lactdncio <citaria o oréaculo, mas néo
explicitamente. O trabalho ¢é extremamente meritdério, tendo sido,
talvez, o primeiro a levantar essa hipdtese. No entanto, dentre as
passagens levantadas por Hinnels, os capitulos 16, 17 e 19 sdo os
Ginicos com os quais concordo. Nas demais passagens, Lacténcio cita
explicitamente outras fontes - <como os OrSib, cujo contetdo ¢é
extremamente semelhante ao do OH -, sendo, portanto, impossivel
afirmar com certeza o que pertence ao OH.

** InstDiv. 7.16.11 e 7.16.13.

14
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e fica quase 1impossivel rastrear a qual Lacténcio faz
referéncia em cada momento.

Flusser sugere, ainda, que o capitulo 21,4-7 também
pode ser atribuido ao OH, pelo seu paralelo com Justino®’ e
a descricgdo da conflagracdo final do mundo pelo fogo.

De qualquer forma, a narrativa de Lactdncio da a
entender que, fora as citacdes explicitas aos OrSib, os
capitulos 16 a 19 contém um resumo do OH. E bem verdade
que, pela auséncia do original, n&o se pode afirmar com
certeza o quanto Lactédncio teria omitido ou alterado do
suposto oraculo, bem como se a sua fonte era realmente o
OH, ou talvez uma versdo condensada, uma epitome. Mas
algumas fontes independentes apresentadas por Flusser
asseguram que este é o contetdo real do OH?°.

Tendo o) contetdo do OH devidamente mapeado em
Lactédncio, pode-se resumir que o OH descreve o sonho do rei
Hystaspes, como se dard a queda de Roma e o afastamento de
seu nome?’. O Império crescerd e seu poder se fragmentari,
até que surjam dez reis, que dividirdo o mundo n&o para
governd-lo, mas para consumi-lo. Um inimigo mais poderoso
investird contra os dez reis, e matard trés deles, tomando
para si mesmo suas posses na Asia. Os demais se aliardo a
ele e o constituird principe de todos os demais. Esse
principe mudard o nome e a sede do Império, e mostrar-se-a
abominavel aos homens?®; antes desejardo a morte e ela,

mesmo assim, ndo vira.

25 Justino. Primeira Apologia. 20,1.

Uma delas é o oitavo livro dos OrSib.

Segundo Flusser, op.cit. p.396, imperium nomenque Romanum.

Em Lactédncio estd relatado que ele ndo sé atormentard o mundo com um
governo intolerédvel, promulgando suas proprias leis, como também a
natureza ficard insuportéavel. Terremotos, inundacgdes, fome, frio,
calor, secas, e 1inumeros desastres naturais sdo descritos. Havera,
também, desastres de ordem celeste, onde os astros minguardo, cairéo
ou escurecerao.

26
27
28
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Lacténcio relata ainda como um grande profeta sera
enviado por Deus e realizard prodigios, e muitos venerardo
a Deus; e como o rei da Siria, tomado por um espirito
maligno, se levantard contra o enviado de Deus e o mataré.
Mas, ao terceiro dia, ele voltard a vida e subird aos céus.

Entdo, o rei sirio chamard a si préprio de “Deus”, e o
poder lhe serd dado por 42 meses para fazer prodigios e
sinais, para que os homens o adorem. Ele enviarada fogo do
céu e realizard milagres, fatos que confundirdo até mesmo
0s sabios. Impord a sua marca aos homens, e quem nédo a
tiver serd perseguido, e seu reino serd um tempo onde néo
haverd Jjustica. 0Os Jjustos serdo separados dos impios e
sofrerdo grandes tribulacdes. Enfim fugirdo ©para as
montanhas e, implorando ajuda dos céus, serdo atendidos.
Entdo Deus - ou JUpiter - enviard dos céus o Filho de Deus,
que 1rd socorrer e libertar os Jjustos, e destruira os
impios com fogo e espada®’.

Essas 1déias sdo extremamente parecidas com aquelas
presentes no Apocalipse de Jodo de Patmos®’ e com algumas
passagens dos Evangelhos, principalmente de Marcos®'. Mas é
muito pouco provavel que o OH tivesse apropriado idéias
neo-testamentarias. O oposto ¢é mais provavel. Flusser
defende a tese de que o OH teria sido uma das fontes para o
Apocalipse; isso ¢é possivel, Jj& que é provavel que
Lactancio ndao conhecesse o} Ap quando escreveu as
Instituicdes divinas®’, e o oradculo é anterior a destruicao

do Templo, portanto, ao Ap33.

2 Esta idéia presente em Lactdncio, onde uma espada devorard os
impios, no sentido de queimar, com fogo, e nd&o do corte de uma
navalha, é semelhante a presente em Justino (Primeira Apologia 20) e
Is 16.

% Ap 11-13. Para os livros canénicos do Antigo e do Novo Testamento,
utilizo Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 1985.

 Mc 13,1-27.

%2 Embora Lactdncio fosse um apologista cristdo, Jerdnimo descreve-o
como um ignorante da Biblia, pois certamente conhecia muito mais da
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Por fim, Lactadncio também cita os OrSib em conjunto
com o OH, afirmando que ambos fazem as mesmas predicgdes. As
passagens dos OrSib citadas no capitulo 18 também se
referem as desolagdes por vir, o socorro de Deus aos
justos, enviando um rei vindo do Sol, a libertacdo dos
sofredores, o Juizo Final e a recompensa da imortalidade.

A citacdo de Aristocritos na Teosofia, uma obra escrita
no séc. V d.C, qgue Dbusca indicar concordéncia entre
escritores ©pagdos e <cristdos, alude aos “oraculos de
Hytaspes” como a revelagdo divina a Hystaspes, rei da
Pérsia ou dos caldeus, sobre a encarnacdo do Salvador.
Aristocritos sugere que no OH tem-se uma cronologia, de
Addo a Zeno, com uma teoria milenarista de 7 idades para o
mundo®*.

Por fim, ainda no séc. V d.C. Joannes Lydus, no livro 2
de De Mensibus, afirma dque os caldeus da escola de
Zoroastro e Hystaspes, e os egipcios, relacionaram os dias
da semana ao nUmero de planetas.

A partir destes fragmentos, conclui-se que o OH era
composto de uma profecia a respeito de um  sonho
interpretado por um garoto, que trata da conflagracdo do
mundo e da queda do Império Romano. O contetdo da profecia
registra, ainda, o advento de dois governantes iniquos que,
depois de uma sucessdo de dez reinos, assumem o poder. O

primeiro derruba o Império Romano e o segundo persegue oOS

cultura cléssica e dos OrSib que das escrituras. Além disso, na
compilacdo da sua obra, a epitome da InstDiv, ele faz uma ressalva no
que tinha escrito sobre o oradculo (InstDiv 7.17,7) a partir de Ap
13,16, provavelmente pelo seu conhecimento recém-adquirido.

3% A questdo da datacdo serd tratada no final do 1.2.

¥ Baseado no trecho de 2Pd 3,8 - onde o autor afirma que um dia para
Deus é como mil anos, e mil anos como um dia - muitos padres da Igreja
—em particular Santo Agostinho- desenvolveram uma tese milenarista, na
qual o mundo durard 7 idades, cada qual com mil anos. Referentes aos 7
dias da criacdo do mundo presente em Gn 1-2,4, as 6 primeiras idades
seriam de tribulacdes, e a uUltima, em comparagdo com o sétimo dia, no
qual Deus descansou, a ressurreicdo e vinda do Reino de Deus - em
Santo Agostinho, a cidade de Deus.
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justos. No final, Deus ouve o clamor dos Jjustos e envia o
grande Rei; dé-se a salvacdo e o juizo. Através do fogo,
Deus prova o0s Jjustos e pune o0s iniquos.

Além das referéncias ©patristica, outra fonte que
certamente diz muito sobre o contetdo do OH sdo os OrSib.
Isso porgque ambas as fontes comumente sdo citadas Jjuntas, e
o préprio Lacténcio afirma que o conteldo das predigdes dos
dois oréaculos é o mesmo. De fato, se levarmos em conta o
contetdo do OH, montado a partir das referéncias, e o
compararmos com oS OrSib, encontraremos intmeras
semelhancas.

Os 0OrSib sé&o predicdes de desolacdes futuras, do fim
dos tempos e de seqiéncias de impérios. Assim como o OH, as
sibilas tém wuma funcdo politica, de propaganda, mas
essencialmente religiosa. E apesar das possibilidades de
manipulacdo e falsificacdo eram extremamente populares
entre judeus e cristdos?®.

Quanto ao contetdo, muitos dos OrSib apresentam idéias
como a destruicdo do mundo pelo fogo, predicdo da queda de
Roma, Jjulgamento, punicdo dos impios ou a recompensa dos
justos. Em suma, todos os temas referentes ao OH encontram
paralelos nas sibilas. Se a afirmacdo de Lacténcio estiver
certa, pode-se utilizar os OrSib para conhecer o conteudo
do OH ausentes das referéncias patristicas. Além disso,
Flusser sustenta que, talvez, o OH tenha sido uma fonte
para algumas sibilas>®.

Tendo sido feita essa devida explanacdo sobre o

contetido do OH, resta tratar da sua datacdo. Flusser

% Collins. “Sibylline Oracles: a new translation and introduction” in:
James H. Charlesworth (ed.), The 0ld Testament Pseudepigrpha. Vol.l.
New York: Doubleday, 1983-1985.

% Esta tese é sustentada por Flusser, op.cit. pp.415-416, que compara
especificamente o oitavo livro dos OrSib com o que ¢é sabido do OH
através de Lacténcios e ressalta a descrigcdo de desgracas naturais e
dos impérios na mesma ordem.

18



” PEJ - Monografia 2008 - Miriam Reis Jorge Bergo

argumenta que o trecho de Lacténcio “(...) ele tentard
destruir o Templo de Deus e perseguir o povo justo”>’
revela que o OH foi composto antes da destruicdo do Templo,
pois remete a uma profecia apocaliptica corrente, anterior
a guerra romana, onde o Templo ndo cairia ainda que a nacéo
fosse subjugada pelos gentios®®. Além disso, caso fosse uma
profecia ex eventu&% o OH certamente trataria da
destruigcdo do templo.

Para o caso de o OH ser de autoria persa, Hinnels e
Windisch concordam e sugerem o século I ou II a.C. como
data de composicdo. Esta é& uma data plausivel, para que um
texto pudesse ganhar magnitude suficiente para ser
considerado importante, no séc. II d.C., juntamente com os
profetas e as sibilias. Além disso, a data encaixaria o OH
em uma tradicdo corrente de textos iranianos com contetdo
de propaganda anti-ocidental, reacdo persa a invasdo de
Alexandre, o Grande, e que apresentava uma figura solar de

um salvador, ao qual o OH também faz referéncia.

37 InstDiv 7.17,6.

% Flusser, op.cit. pp.391-392.

3% A profecia ex eventu ¢é aquela que, através da pseudepigrafia,
profetiza um acontecimento j& ocorrido, pretendendo se passar por uma
profecia anterior ao fato que relata. Era extremamente comum na
Antigliidade, e seu objetivo n&o era ludibriar o destinatdrio, mas
exortd-lo na esperancga.
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1.3 origem e importéncia

Tendo em vista o ©panorama do conteudo do OH,
depreende-se uma relacdo de elementos e temas que pode ser
muito importante para a compreensdo do OH em si, bem como
sua relacéo com o} cristianismo, o} judaismo e o
zoroastrismo. Alguns destes elementos, como a conflagracédo
final e a figura do Salvador serédo tratadas especificamente
no capitulo 3.

No entanto, a associacdo temdtica ndo é a Unica luz que
o contetildo do OH joga nos estudos acerca do sincretismo
mediterrdnico religioso. O OH surgiu em um ambiente de
imenso sincretismo, pois incorpora elementos de diferentes
tradigdes. Em especial, é notédvel a gquantidade de elementos
tipicamente iranianos que se apresentam nesta fonte,
amplamente difundida entre judeus e cristdos. Naturalmente,
isso ndo significa que Jjudeus e cristdos estivessem
apostatando sua fé e migrando para o =zoroastrismo. Pelo
contréario, a abertura as 1déias persas objetiva,
justamente, o fortalecimento da fé e cultura de Jjudeus e
cristéos.

No particular, seja no judaismo como no cristianismo, O
uso de idéias persas tinha o papel de difundir a fé e tinha
uma verdadeira importancia cultural. Para Windisch, o OH
desempenhava a mesma funcdo gque os OrSib, na tentativa de
fazer proselitismo ou, ao menos, provar o absolutismo e
superioridade da fé judaico-cristi®’. Dessa forma, o uso
que os padres da Igreja faziam de profecias pagds visava o
préprio combate do paganismo.

E evidente, no entanto, que o) judaismo e o)
cristianismo, ao wutilizarem estas fontes ©persas, néao

ficaram imunes a influéncias do zoroastrismo. A prdpria

“° Hans Windisch. Die Orakel des Hystaspes. Amsterdam: Koninklijke

Akademie van Wetenschappen te Amsterdam, 1929. p.8.
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dificuldade em delimitar a autoria do OH revela uma
penetracdo das idéias persas no imaginario judaico-cristéo,
e até mesmo no mundo greco-romano. E, inversamente, a
proépria cultura iraniana também sofreu modificacgdes a
partir do contato sincrético.

Sobressai, ainda, o fato de a missigenacédo dos
elementos das tradicdes pagds, judaicas e cristéds presente
no OH - como acontece nos OrSib - criar dificuldade
adicional para a tomada de posicdo final sobre a origem do
mencionado documento, agravado pela imensa semelhanca da
propria escatologia persa com a judaica e a cristd. Segundo
Windisch®!, a apocaliptica judaica recebeu grande
influéncia da teologia persa no periodo do pés-exilio®®. E
o cristianismo, por sua vez, foli amplamente influenciado
ndo s6 pelas idéias, mas principalmente pela apocaliptica
judaica, completa ou parcialmente fragmentada®’.

Na historiografia moderna tampouco encontra-se
consenso sobre a questdo da autoria. Windisch®*, que foi um
dos primeiros autores a tratar modernamente este tema,
sugere autoria sincrética persa para o OH. Hinnels®
concorda com a autoria persa, ou ao menos um autor com
profundo conhecimento do zoroastrismo. Por sua vez, Flusser
argumenta que todos os estudiosos modernos, desde Windisch,
deixaram de olhar a questdo da autoria com objetividade, e
ndo notaram os elementos claramente Jjudaicos no texto de

Lactancio referentes ao contetido do OH®®. Flusser argumenta

4l Windisch, op.cit. pp.10-13.

A partir do final do séc. VI a.C.

“* Um estudo aprofundado sobre a influéncia da apocaliptica judaica no
surgimento e consolidagdo do <cristianismo ¢é feito por James C.
VanderKam e William Adler, “The Jewish Apocalyptic Heritage” in: Early
Christianity. Assen: Van Gorcum ; Minneapolis: Fortress Press, 1996.

“ Windisch, op.cit.

%> Hinnels, op.cit. pp.133-142.

4 Flusser, op.cit. p.398.
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que a autoria seria pseudepigrafa e judaica, com
apropriacdes de elementos persas.

Para sugerir uma possivel origem para o texto, &
preciso remontar ao seu contetdo, apresentado
principalmente em Lactancio®’. No entanto, faz-se
igualmente Gtil e necessdrio um didlogo entre os argumentos
de Flusser e Hinnels, dois dos principais estudiosos do
tema cujos argumentos lancam nova luz sobre a relacdo entre
os fragmentos de Lactédncio, a literatura judaica e os hinos
Avésticos.

Em seu testemunho, Lactédncio faz referéncia ao sonho
de um rei, que é interpretado por um garoto. Tanto Flusser
quanto Hinnels percebem a ligacdo da passagem com Dn 2, mas
ambos concordam que ndo é motivo suficiente para atribuir
uma autoria judaica ao OH.

Flusser 1insiste que alguns elementos claramente
judaicos apresentados por Lactédncio s&o indissocidveis do
OH. Partindo do pressuposto da origem persa do OH, os
demais estudiosos teriam descartado estes elementos como
pertencentes ao OH, precisamente pelo seu carater judaico,
e considerando-os interpolacdo Jjudaica ou crista. 0
argumento de Flusser se baseia em alguns destes elementos
que, do ponto de vista da narrativa ndo podem ser excluidos
como pertencentes ao OH e, pelo seu carater Jjudaico,
evidenciariam a origem também Jjudaica do OH.

Um destes elementos refere-se aos pios, que imploram a
ajuda de Deus e sdo socorridos. Segundo Flusser, a
literatura persa ndo encontra paralelos com este tema de

stplica a Deus, que é tipicamente judaico. No zoroastrismo,

“7 Lactadncio apresenta-se como a principal fonte para o contetido do OH

em termos de volume. Os demais fragmentos oferecerem muito pouco
material para essa anadlise.
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o contato entre o fiel e Ahura Mazda carece de um
intermedidrio, um sacerdote®®.

Outro elemento é a citacdo de Jupiter como aquele dque
val socorrer os Jjustos. Lactdncio, que ¢é um padre da
Igreja, afirma a veracidade de tudo o que prediz o OH,
exceto o equivoco de atribuir a Juapiter o papel que cabe,
na realidade, a Deus. Sabe-se que em algumas fontes?’
Jupiter-Zeus aparece como uma transliteracdo de Ahura
Mazda, a entidade benévola no zoroastrismo. Sobre a
questdo, até mesmo Flusser concorda que dificilmente um
autor judaico colocaria “Zeus” no lugar de “Deus”, por mais
nobres que fossem suas inteng¢gdes - no caso, converter os
gentios. Apesar disso, Flusser mostra os muitos casos
existentes na literatura apocaliptica judaica onde, com o
intuito de propaganda, h& uma proposital identificacéo
entre “Deus” e “Zeus”.’?. Além disso, argumenta que existem
limites em Lacténcio, pois o OH se refere ao “Templo de
Deus”, e ndo “Templo de Zeus”>'.

Flusser argumenta, ainda, que as passagens tipicamente
iranianas do OH seriam resultado da tentativa do préprio
autor em fazer o texto parecer persa, se passando por um
profeta do zoroastrismo, para efeito de propaganda.

Embora Flusser ofereca argumentos dificeis de refutar
e que reforcam a possibilidade de a fonte ter sido
originalmente judaica , temos que a opinido de Hinnels, que
defende a origem persa para o OH, me parece ter mais

respaldo nas fontes.

%% Boyce, op.cit. p.46

Diogenes Laertius, no prbdélogo Vida dos profetas, explica que,
segundo Zortoastro, existem dois principios: o deus bom, chamado Zeus
e Oromaztes; e o deus impio, chamado Hades e Areimanios.

°° Na Arist. 15: O grego Demetrius diz ao rei Ptolomeu sobre os judeus:
“Eles adoram o mesmo Deus - o Senhor Criador do universo, bem como de
todos os homens, como ndés mesmos, oh rei, apesar de o chamarmos por
diferentes nomes, como Zeus ou Dis”.

°' InstDiv. 7.17,6.

49
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Esquematizando os temas apontados por Lactdncio a
respeito do contetdo do OH, Hinnels assume gque a unica
possibilidade de assegurar a autoria iraniana é encontrar
paralelos destes temas nos hinos avésticos que, por sua
vez, ndo poderiam estar presentes nas tradig¢des judaico-
cristds.

Segundo Hinnels, alguns temas-chave apresentados por
Lactdncio realmente estdo ausentes na tradicdo Jjudaico-
cristd a respeito do juizo final e do fim dos dias®?. Por
sua vez, a semelhanca entre os trechos referentes a esses
temas no Zand I Wahman Yast e em Lactdncio é grande’’.
Principalmente se for considerado que a escatologia judaica
tenha sido influenciada pelo zoroastrismo, sendo, portanto,
dificil imaginar gque um texto pretensamente judaico né&o
contenha paralelos com a tradicdo judaica, mas somente com
a persa.

Outro tema analisado é o da destruicdo do mundo pelo
fogo - que serd desenvolvido no terceiro capitulo - e
mostra uma diferenca crucial entre a tradicdo judaica e a
forma como aparece em Lactdncio. Embora na escatologia
judaico-cristd exista a mesma idéia do Jjuizo pelo fogo,
apenas 0s impios serdo consumidos pelas chamas. Na tradicéo
do zoroastrismo, por sua vez, tanto os impios gquanto os
justos devem passar por um rio de metal derretido - ainda
que atinja com queimaduras apenas os impios , pois para os
justos lhes parecerd leite morno®. Hinnels argumenta que,
o fato de o OH apresentar uma conflagracao onde tanto

justos quanto impios serdo provados pelo fogo, reforcgca sua

°2 0s quarto temas sdo analisados por Hinnels, op.cit. pp.136-137, em

uma tabela. S&o eles: inconstédncia das chuvas (fora de estacédo),
alternéncia entre frio e calor, plantas que aparentemente florescem,
mas ndo dao fruto e a seca.

°3 Hinnels, op.cit. pp.136.

°¢ Idéia presente no Bundahisn (Bd) 34:18-19.
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origem iraniana, eis que o Juizo em tais condig¢des néo
encontra paralelos no judaismo ou no cristianismo.

O método de Hinnels me parece o mais satisfatédrio,
apesar de ainda mostrar algumas lacunas’. O principal
obstaculo ao método é que, se alguma idéia atribuida pelos
fragmentos ao OH n&o encontrar respaldo em nenhum hino do
Avesta - considerando que ndo houve falhas na anéalise,
deixando escapar alguma citacdo -, 1isso ndo invalida a
autoria persa. Ou seja, pode significar apenas que houve um
acréscimo ©posterior, uma interpolacdo de cristdos ou
judeus. Da mesma forma, a reciproca poderia ser verdadeira.
O fato de algumas idéias ndo encontrarem paralelos na
literatura Jjudaica pode significar apenas que o autor
conhecia bem a cultura iraniana e se baseou na tradicéo
zoroastrica. 1Isso remete ao argumento de Flusser, due
critica a atitude de partir do pressuposto de que o OH é de
origem persa, rechacando qualquer outra possibilidade e
deixando de ver a questdo com objetividade. Flusser também
propde o motivo que explicaria tal tentativa de mascarar o
texto com elementos iranianos, sugerindo que o autor
procurou fazer o OH se passar por um texto persa com fins
de propaganda.

O préprio Hinnels faz uma ressalva, a partir da tese
de WidengrenSﬂ e gque encontra respaldo em Aune®’, sobre a
possibilidade do autor do OH ser tanto um persa helenizado
como um grego com conhecimento das idéias orientais e do

zoroastrismo. Hinnels argumenta, no entanto, que esta tese

° Uma delas é a ndo certeza de que os quatro temas por ele analisados

realmente carecam de paralelos biblicos. O terceiro, das plantas que
florescem, mas ndo ddo frutos, é semelhante a Mc 11,12-14 e o tema das
chuvas fora de época se assemelham a 1En 80,2-6.

° Tanto para a ressalva, quanto para a citacdo da obra de Widengren,
vide artigo do Hinnels, op.cit. p.139.

°" Dpavid Aune. The form and function of Greco-roman oracles in:
Prophecy 1in Early Christianity and the Ancient Mediterranean World.
Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1883. p.77.
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é menos provavel, pois o autor do OH parece ser um profundo
conhecedor da teologia do zoroastrismo.®

A tese de Flusser, contrdria a todas as demais -
todos o0s estudiosos gue se pronunciaram sobre a questéo
concordam com a autoria persa -, me parece apenas enfatizar
a ressalva de Hinnels, segundo a qual a possibilidade de a
autoria do OH ser judaica ndo pode ser descartada. Embora
ndo se comprovar cabalmente, temos que a origem persa do OH
é mais ldégica e provavel, sobretudo por ser cada vez mais
evidente tal caracteristica a medida em que os fragmentos
do OH sdo analisados e comparados com as literaturas
judaico-cristd e persa. Além das comparacdes feitas por
Hinnels, serdo apresentadas no capitulo 3 deste trabalho
algumas comparacdes que se mostram de grande valia para a
discusséo.

Considerando os elementos tipicamente iranianos, ou
seja, que ndo encontram paralelos na literatura Jjudaica,
percebe-se que sdo elementos que refletem a esséncia do
zoroastrismo. Notamos, também, elementos no OH que sao
tipicamente Jjudaicos, sem paralelos na cultura persa.
Nesse caso, ¢é irrelevante para o argumento qguestionar se
tais elementos se referem a algo de essencial ou meramente
superficial do judaismo. O principal fato a ser levado em
conta é que os fragmentos foram preservados e eram
divulgados em um contexto judaico-cristdo. Dessa forma, a
possibilidade de ter havido uma interpolacdo Jjudaica ou
cristd de um texto persa é muito mais provavel do que supor
gque um Jjudeu tivesse tamanho conhecimento da escatologia
persa a ponto de desenvolver um texto profundamente marcado

por elementos essenciais do zoroastrismo.

°® Hinnels, op.cit. p.142, acredita que o OH enuncie tdo bem e com tal

profundidade a teologia do zoroastrismo que poderia ser ndo apenas um
texto persa, mas também um texto independente de outros textos
iranianos e que refletiria a posigcdo de um crente.

26



” PEJ - Monografia 2008 - Miriam Reis Jorge Bergo

Dessa forma, apesar das ressalvas, estou convencida de
que o OH tenha se originado da cultura persa, e néao
judaica. Sobre os aspectos claramente judaicos e que néao
podem ser desconsiderados como contetdo do OH, como
argumenta Flusser ao defender a autoria Jjudaica para o
texto, me parece mais provavel dgque sejam resultados de
acréscimos judaicos.

Por sua vez, no que concerne a importédncia do OH, a
partir das citagbes é possivel concluir qgue era bastante
significativo o OH para as comunidades frequentadas pelos
primeiros cristdos. Principalmente pelo fato de ele ser
considerado pelos padres da Igreja catdlica junto aos OrSib
e aos profetas.

O fato de um oraculo tdo popular no mundo cristdo ter
sido de autoria persa abre novos horizontes sobre a questdao
do sincretismo religioso no mundo mediterrdneo antigo’’.
Até que ponto cristdos e Jjudeus estavam abertos a
influéncias iranianas? Qual a importédncia das idéias persas
no judaismo e, principalmente, no cristianismo, e como as
escatologias persa, judaica e cristd estdo conectadas? Séao
questdes para as quais o OH oferece novas sugestdes e

solucdes.

%9 Ccf. comunicacdo apresentada por Jalia Camara da Costa entitulada "O
'Orédculo de Hystaspes' e o impacto das idéias apocalipticas persas no
mundo greco-romano" na I Semana Académica da Faculdade Teoldbdgica de
Brasilia - "O homem em Dbusca do sagrado". Brasilia: FTB, 13-
15/06/2007.

277



” PEJ - Monografia 2008 - Miriam Reis Jorge Bergo

CAPITULO 2 - O TESTEMUNHO DE JUSTINO

1.1 Vida e obra de Justino

Justino nasceu em Flavia Neapolis, na Samaria, em
meados do fim do séc. I d.C. e inicio do séc. II d.C. Seu
pal Priscus e seu avd Bacchius eram, provavelmente, de
origem romana®’.

Converteu-se ao cristianismo na maturidade®, tendo
sido influenciado pela doutrina cristd e pela atitude dos
cristdos perante a morte®. Converteu-se ndo sé em defensor
do cristianismo como, também, se tornou ativo na
evangelizacdo, proclamando o Evangelho como a Unica
filosofia segura e certa®. Para tanto, ¢é provavel que
tenha viajado bastante. Fundou uma escola em Roma e teve
Taciano como discipulo.

Desde cedo, Justino foli um zeloso estudante de
filosofia. E notadvel, em suas obras, seu entusiasmo por
Platdo, citado constantemente em seus argumentos“.

Na visdo de Justino, uma vez sendo tanto a filosofia
como O cristianismo verdadeiros, ambos ndo podem divergir,
mas devem necessariamente convergir. Portanto, Justino faz
uso da filosofia para respaldar seus argumentos acerca da
doutrina cristd, comparando filosofia e cristianismo®.

Embora argumente sobre a superioridade da doutrina
crista, Justino acredita que © cristianismo apenas
desenvolve em plenitude aquilo que os fildésofos e poetas

gregos j& haviam dito. Em sua Primeira Apologia encontra-se

® Justino. Primeira Apologia. 1.

°f Ibid. 14 e 15.

62 Ibid. 11. Justino declara que o cristdo ndo teme a morte, e prefere
morrer a negar sua fé.

® Justino. Dial. 8.

Justino. Primeira Apologia. 8 e 20.

® Ibid. 15.

64
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a declaracdo de que “parece haver sementes da verdade em
cada homem” .

A tese presente em toda a sua obra é a de que o0s
cristdos falam comprovadamente a verdade respaldados nos
tracos da cultura grega, aos duals o0s romanos léem e

consomem. Justino chega a declarar que, mesmo um grego ou
barbaro anterior ao nascimento de Cristo que tenha vivido
racionalmente, isto é, de acordo com o Logos67 (meta logou) ,
como Sbécrates, pode ser considerado cristao®®.

Esta tese de Justino revela o argumento central e
propdésito de suas obras. Enderecadas aos romanos®’, as duas
Apologias questionam a perseguigdo aos cristdos e acusam OS
romanos de puni-los com a morte, sem lhes conceder sequer
um julgamento justo, sendo que ndo falam nada diferente dos
escritores gregos aos quais os romanos apdiam.

Através das suas obras, Justino pretende expor a beleza
e coeréncia dos ensinamentos de Cristo, e como eles estédo
relacionados de modo harmbnico aos ensinamentos dos
filésofos e poetas gregos, de forma a provar a incoeréncia
do 6dio romano aqueles que apenas levam o nome de cristdos.

Eusébio cita oito obras de Justino. No entanto, muitos
desses escritos se perderam. Além das duas Apologias, héa
outros escritos que chegaram até ndés como sendo de autoria
de Justino. Dentre eles, apenas as Apologias e o Didlogo de
Trifdo s&o certamente genuinas. Ainda assim, tendo em
Eusébio a citacdo de duas Apologias, os criticos diferem em

opinido sobre a Segunda Apologia ser Jgenulnamente a

¢ Ibid. 44.

®7 Ibid. 5. Justino faz uma comparacdo do cristianismo com o pensamento
grego, associando o Verbo de Deus com o Logos.

®® Justino. Primeira Apologia. 46.

9 A primeira é enderecada ao Imperador Tito e a segunda ao Senado
Romano. Cf. Justino. Primeira Apologia. 1 e Segunda Apologia. 1.
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referida por Eusébio. Alguns’’ acreditam que, na verdade, a
Segunda Apologia estd perdida, e o que resta & apenas um
prefacio ou complemento da Primeira Apologia.

Além das Apologias e do Didlogo, tem-se algumas obras
das qualis ndo se sabe ao certo sobre a genuinidade da
autoria. Sd8o elas Discurso aos Gregos, uma Oratoria
enderecada aos Gregos, De monarchia (A unidade [de
Deus])’t, Sobre a Ressurreigcdo e fragmentos sobre outros
escritos perdidos de Justino.

H& ainda alguns escritos atribuidos a Justino que né&o
sao, inquestionavelmente, obra sua, por sua datacéao
demasiadamente tardia. Sdo eles Exposicdo da Verdadeira Fé,
Réplicas aos Ortodoxos, Perguntas Cristds para os Gentios,
Perguntas Gentias para os Cristdos, Epistola de ‘Zenas’ e
‘Serenus’ e uma Refutacdo a doutrina de Aristoteles.

Os escritos de Justino sdo um dos mais importantes no
séc.IT d.C. Foram amplamente utilizados por outros padres
da Igreja e um dos primeiros a conciliarem a fé cristad com
o pensamento grego. Alguns estudiosos ndo os consideram
literatura patristica, mas literatura pods-apostdlica, por
serem muito antigos’?.

Justino ndo se preocupa em estabelecer uma doutrina,
estando mais para um fildésofo e moralista do que para um
tedlogo. Portanto, sua obra inaugura a tentativa de provar
a racionalidade do cristianismo, e é de grande valor para a
compreensdo do desenvolvimento do cristianismo.

Pela narrativa intitulada O Martirio dos Santos
Martires, sabe-se que Justino contraiu o martirio em Roma,

onde estava pela segunda vez. O martirio se deu sob a

% cf. Berthold Altaner e Alfred Stuiber. Patrologia. S&o Paulo:
Paulinas, 1988. p.77.
m Segundo os editores da versdo traduzida para o inglés da Elibron

Classics - Alexander Roberts e James Donaldson -, ndo se encontra Qeou

nos manuscritos, mas faz-se implicito por monarkia.
72
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jurisdigcdo de Junio Rustico, em meados de 163-167 d.C.,
durante o reinado de Marco Aurélio. Justino foi condenado
por se recusar a oferecer sacrificios e prestar culto aos

deuses do Estado.
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2.2 A Primeira Apologia de Justino

Dentre as obras de Justino, nos ¢é de particular
interesse a Primeira Apologia, na qual se encontram duas
referéncias ao OH, que serdo analisadas de forma mais
detida a partir do contexto da Apologia.

No entanto, é interessante que primeiro seja feita uma
andlise da Primeira Apologia em si, para entdo analisar os
fragmentos em particular.

Escrita aproximadamente em 150 d.C. e tendo Justino
reconhecido como o autor genuino, a Primeira Apologia
contém 68 capitulos e se divide em blocos de argumentacdo.

Os capitulos de 1 a 29 apresentam os objetivos de
Justino, transparecendo sua queixa de que o0s cristédos
sofriam persegquicdes pelo simples fato de serem cristédos, e
ndo por algum desvio de conduta em si. Ele pede um
julgamento justo e, para provar que ndo é razoavel condenar
alguém apenas por ser cristdo, procura mostrar a doutrina
cristd e como ela se identifica com o pensamento filosdéfico
grego.

Explica a escatologia <cristad, ©razdo pela gqual os
cristdos ndo oferecem sacrificios nem prestam cultos aos
deuses, além de n&o temerem a morte. Apresenta, ainda,
alguns ensinamentos de Cristo contidos no NT'?, enfatizando
a virtuosa conduta de vida que esses ensinamentos levam o0S
cristdos a praticar. Dessa forma, Justino pretende provar
que o0s cristdos ndo sdo dignos de punic¢cdo, tanto sob
acusacédo de ateismo ou ma& conduta quanto sob acusacdo de
rebelido contra o Estado, pois tém ideais tipicamente

apocalipticos, esperando um reino e uma recompensa no além.

> As citacdes que Justino faz do NT, pelas pequenas diferencas com os

Evangelhos, sugerem que ele as citava de lembranc¢a, e néo
transcrevendo as passagens.
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Por fim, ¢é introduzida no capitulo 5 uma idéia
fundamental, onde a mesma palavra (daimwn™) ¢é empregada

tanto para os deuses quanto para os dembnios. Esses
demdénios, segundo Justino, sdo os responséavelis por
confundir os poetas e fildsofos gregos, ndo tendo permitido
que compreendessem toda a verdade, de forma a tornar o
cristianismo superior & filosofia grega’.

Do capitulo 30 ao 58, Justino procura provar a
veracidade dos fatos acerca de Cristo, a saber: seus
milagres; sua divindade; e sua realeza. Para provar dJue
este crucificado era, na realidade, o Filho de Deus,
Justino propde o argumento do cumprimento das profecias dos
profetas judaicos, conhecidas pelos judeus e egipcios, mas
ndo, segundo ele, compreendidas.

Ele d& uma interpretacdo cristd as profecias judaicas,
explicando como os profetas Jjudeus falam do nascimento
virginal, da vida e das obras, da paixdo e da morte, e da
ressurreicdo e do advento de Cristo. Justino também explica
as profecias escatoldégicas e mostra como a esperanga cristéa
tem fundamentos racionais.

Ele esclarece, ainda, o sentido das profecias, qgque néo
ferem o livre-arbitrio do homem, mas o completa. Justino
argumenta que a profecia ndo ¢é o resultado de um
determinismo, mas da sabedoria e onisciéncia de Deus. E
afirma que a razdo de Deus suscitar profetas, que facam
predic¢cdes do por vir, é tornar o bem cognoscivel ao homem,
para que ele opte pela virtude e assim seja poupado da

punicdo pelo fogo e seja recompensado no além.

7% “peus”, “deusa”, “poder divino”, “destino”, “sorte”, “desgraca”,

“boa sorte”, “m& sorte”, “alma dum morto”, ‘“sombra”, “génio que
acompanha um homem a uma cidade”, “mau espirito”, “demdbénio”, apud
Isidoro Pereira, S.J. (Diciondrio Grego-Portugués e Portugués-Grego.
Braga: Livraria A.I., 1998).

75 Justino. Primeira Apologia. 23.
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Por fim, Justino argumenta que os demdnios (daimonwn’®)
procuram confundir os homens sobre as profecias, como forma
de fazé-los nédo acreditar nelas ou sequer conhecé-las.
Dessa forma, os homens n&o conheceriam a verdade e néo
optariam pelo bem.

Do capitulo 59 ao 68 Justino faz mais algumas
comparacdes entre a doutrina cristd e a filosofia grega.
Ele compara especificamente Platdo com Moisés, explicando
os ensinamentos do Pentateuco e argumentando que Platéo
teria se apropriado das idéias mosaicas.

Justino também esclarece como se di a vivéncia concreta

do cristianismo, através dos sacramentos - explicando em
detalhes o batismo e a celebracdo eucaristica - e do culto
que prestam a Deus. Conclui a Apologia alertando os

destinatdrios de seu texto sobre o Jjuizo e punicéo
escatoldégicos, sugerindo que eles também abracem a verdade

por ele apresentada.

7% Ibid.

34



” PEJ - Monografia 2008 - Miriam Reis Jorge Bergo

2.3 O fragmento no contexto da Apologia

Sabe-se que o objetivo principal de Justino na Primeira
Apologia ¢é mostrar a racionalidade da fé cristd e a
incoeréncia da ©perseguicdo aos cristdos feita pelos
romanos. Esse motivo é contemplado de forma ampla no OH
que, como é dado a conhecer pelos fragmentos em Lacténcio,
apresenta uma predicdo contra o Império Romano e profetiza
a sua queda.

A partir da anadlise feita da Primeira Apologia, e
compreendendo como se estrutura a argumentacdo de Justino,
pode-se analisar os fragmentos e o contexto no qual se
inserem.

No capitulo 20 da Primeira Apologia encontra-se o

seguinte fragmento:

E tanto a Sibila como também Hystaspes dizem que havera
uma dissolug¢do por Deus das coisas corruptiveis. E o0s
filésofos chamados Estdicos ensinam que até mesmo Deus
serd revolvido em chamas, e eles dizem que o mundo se
renovara por meio dessa revolucdo, mas nos entendemos
que Deus, criador de todas as colisas, é superior adquilo
que estd para ser mudado. Entdo, se por um lado nés
dizemos as mesmas coisas que o0s poetas e fildsofos aos
quais vocés honram e, por outro, somos mais plenos e
mais divinos em nossos ensinamentos, e se apenas nos
temos provas daquilo que afirmamos, por que Somos
injustamente mais odiados que todos? Pois quando
dizemos que todas as coisas foram criadas e ordenadas
por Deus, parecemos proferir a doutrina de Platdo; e
quando dizemos que haverd uma conflagracdo de tudo, nds
parecemos evocar a doutrina dos Estdicos; e quando
afirmamos que as almas dos impios, tendo sido dotadas
com sensibilidade mesmo apds a morte, sdo punidas, e
que as [almas] dos justos, sendo livradas da punicgdo,
passam a uma existéncia abencoada, nos parecemos dizer
as mesmas coisas que os fildsofos e poetas; e quando
enunciamos que o homem ndo deve adorar o trabalho de
suas mdos, nos dizemos a mesma coisa que foi dita pelo
poeta cbmico Menander e outros autores semelhantes.
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Pois eles declararam que o trabalhador é maior que o
seu trabalho.’’

A principio, este fragmento revela alguns dados
importantes sobre o OH. Justino cita o OH em equivaléncia
as Sibilas, revelando a sua importdncia junto aos cristédos
do séc.II d.C - J& que os OrSib eram muito utilizados e
populares entre os cristdos. De forma particular, o texto
deixa claro que o OH profetiza a conflagracdo final pelo
fogo. E, ao afirmar “e quando [nds cristdos] dizemos que
havera uma conflagracdo de tudo”, Justino revela - ou pelo
menos a narrativa nos permite pensar assim - a legitimidade
com gue considerava o OH, ou seja, como fonte para os
ensinamentos advindos dos cristdos.

A questdo da importédncia do OH para os cristdos fica
mais evidente, ainda, no segundo fragmento, contido no
capitulo 44 da Primeira Apologia. Apds a explicacdo do
propdésito da profecia, que é levar o homem a conhecer a

verdade e optar pelo bem, encontra-se o seguinte:

[...] Mas pela acdo dos dembnios a morte fol decretada
aqueles que lerem os livros de Hystaspes, das Sibilas
ou dos profetas, para que, através do medo, Iimpecam 0OS
homens de receber o conhecimento do bem, a fim de reté-
los na escraviddo. O que, todavia, eles nem sempre
puderam alcancar. Pois ndo apenas os lemos sem temor,
mas também, como vés, trazemo-nos 4 tua 1nspec¢do,
sabendo que seu conteudo agradara a todos. E se
persuadirmos, ainda que pouco, nosso ganho serd grande;
pois receberemos a recompensa do Mestre.’®

"7 Traducdo minha da Primeira Apologia. 20.1-5 a partir da edicdo de

Alfred W. F. Blunt (ed.) The Apologies of Justin Martyr. Eugene: Wipf
and Stock Publishers, 2006, apoiada na traducdo de Alexander Roberts e
James Donaldson (ed.) Ante-nicene Christian Library: Translations of
the Writings of the Fathers down to A.D. 325. Vol. 2. Elibron
Classics, 2005.

" Ibid.
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Aqui o OH aparece citado ndo apenas como equivalente as
Sibilas, mas aos préprios profetas.

Depreende-se do fragmento, também, que o OH era um
livro proibido pelo Império Romano e que, portanto, &
provavel que profetizasse contra ele. InUmeros oraculos,
profecias e apocalipses eram proibidos por este motivo no
séc.II d.C., e os fragmentos em Lactédncio nos permitem
confirmar esta suspeita.

Outra questdo interessante sobre o uso que Justino fez
do OH é que os fragmentos sdo usados para sustentar as duas
teses fundamentais da Primeira Apologia.

No capitulo 20, Justino utiliza o OH para comparar as
idéias cristds as gregas, mostrando, assim, a harmonia
entre as duas e provando a incoeréncia da perseguicdo aos
cristdos.

J& no capitulo 44, o OH é uma das profecias utilizadas
por Justino para provar a veracidade e racionalidade do
cristianismo, evidenciando, ainda, a esperanca cristd - ou
ao menos da parte de Justino - nas suas profecias, j& que o
critério wutilizado no argumento é o cumprimento dessas
profecias.

Dessa forma, os fragmentos do OH contidos em Justino
nos revelam um pouco sobre seu contetdo e muito sobre sua
utilizacdo e importancia para os cristdos no séc.II d.C. O
fato de o OH ter sido, provavelmente, um texto persa
levanta, entdo, muitas questdes e sugere algumas solucgdes
para a questdo do sincretismo religioso no mundo

mediterrédnico.
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CaPITULO 3 — ANALISE TEMATICA DOS FRAGMENTOS

3.1 A destruicdo do mundo pelo fogo

Tendo em vista o conteudo do OH, alguns temas
apresentam-se particularmente interessantes por sua
importédncia nas tradicdes Jjudaica, persa e cristda. A
andlise dos fragmentos a partir desses temas nos permite
compreender particularmente melhor o OH, Dbem como sua
relacdo com as tradigcdes do mundo Mediterréneo.

A anédlise seré feita ©pela comparacgcao entre 0s
diferentes autores antigos onde se abordam os fragmentos,
tendo sempre Justino por referéncia. Uma vez que a andlise
é rica em possibilidades e permite diversas formas de
aprofundamento, fez-se necessario optar por um recorte que
coubesse no formato do presente estudo. E a escolha recaiu
em particularizar o exame dos fragmentos de Justino,
apoiando-se nos demais para efeito de comparagdo e suscitar
questionamentos.

Em principio, sera analisado o tema da destruicdo do
mundo pelo fogo (ekpurwsij”), que constitui o principal
motivo do OH apresentado por Justino na Primeira Apologia.
Trata-se do Unico tema claramente atribuido ao OH por
Justino, e que, por estar presente nas mais diversas
tradicdes da Antigiidade, apresenta-se como valioso fator
de comparacdo sincrética - seja conforme os objetivos
apologéticos de Justino, seja conforme os objetivos
analiticos deste estudo.

Dessa forma, embora jJ& tenha sido anteriormente

transcrito e analisado, faz-se necessdrio retornar ao

7 “Conflagracao”, “incéndio”, apud Isidoro Pereira, S.J. (Diciondrio

Grego-Portugués e Portugués-Grego. Braga: Livraria A.I., 1998).
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fragmento do capitulo 20, pois ganha importdncia sobre uma

nova perspectiva:

E tanto a Sibila como também Hystaspes dizem que havera
uma dissolu¢do por Deus das coisas corruptiveis. E o0s
filésofos chamados Estdicos ensinam que até mesmo Deus

serd revolvido em chamas, e que o mundo se renovard por

meio dessa revolucdo,®’

Em Lactdncio encontra-se uma referéncia paralela:

Portanto, o mesmo fogo divino, com a mesma forgca e
poder, irda queimar o Iimpio e forma-lo novamente, e
devolverd a mesma quantia de seu corpo que tiver
consumido, [...]. Assim, sem que haja perda de corpo,
que ganhara novamente sua substdncia, ele apenas lhes
queimard e os afetard com a sensagdo de dor.®?

Embora ndo seja possivel afirmar gque essa passagem
remeta fielmente ao contetdo do OH observa-se dque, pela
narrativa, Lactédncio o estava utilizando, mesmo dJue,
também, pudesse estar fazendo uso de outras fontes. Dessa
forma, fica claro que o OH profetiza a conflagracdo final e
o Jjuizo escatoldgico pelo fogo, bem como a punicdo dos
impios também pelo fogo.

Essa crenca escatoldgica encontra paralelos em varios
textos judaicos, cristédos, persas e, como afirma o proéprio
Justino, estdicos. Pode-se dividir esses textos entre trés
subtemas centrais, que também s&o abordados no OH, a saber:
o juizo escatoldégico; a espada que devora; e os desastres

naturais.

8 primeira Apologia. 20.1-5.

Traducdo minha de InstDiv 7.21 a partir da edicdo traduzida para o
inglés de Alexander Roberts e James Donaldson (ed.) Ante-nicene
Christian Library: Translations of the Writings of the Fathers down to
A.D. 325. Vol. 21. Elibron Classics, 2005.

81
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Um dos principais textos judaicos gque tratam acerca da

ekpurwsij é o capitulo 52 do Enoch etiépico®?:

um

Depois daqueles dias, no mesmo lugar onde eu vi todas
as visdes secretas, tendo sido carregado em um veiculo
de vento e levado para o oeste, meus olhos viram 1a
todos os segredos do céu e o futuro. La havia uma
montanha de ferro, uma montanha de cobre, uma montanha
de prata, uma montanha de ouro, uma montanha de metal
colorido e uma montanha de chumbo. E eu perguntei ao
anjo que me acompanhava, dizendo: “O que sdo essas
coisas que eu vi em segredo?”. E ele me disse: “Todas
essas coisas que vocé viu acontecem pela autoridade do
Messias, para que ele dé ordens e seja louvado sobre a
terra”. Entdo este anjo da paz respondeu, dizendo:
“Espere um pouco, e todas as coisas secretas que
circundam o Senhor dos Espiritos lhe serdo reveladas.
Pois as montanhas que vocé viu com 0S proprios olhos -
a montanha de ferro, a montanha de cobre, a montanha de
prata, a montanha de ouro, a montanha de metal colorido
e a montanha de chumbo - todas elas, na presenca do
Eleito, tornar-se-do como favos de mel (que derretem)
diante do fogo, como dgua que jorra para baixo, do topo
dessas montanhas, e se tornardo incapazes sSob seus pés.
Isso acontecerd naqueles dias onde ninguém serd salvo
pelo ouro ou pela prata;, e ninguém serda capaz de
escapar. N&do haverd ferro para a guerra, nem ninguém
usard uma armadura. Nem bronze ou latdo serdo de alguma
valia; e ndo haverd necessidade de chumbo ou qualquer
outra coisa. Todas essas substidncias serdo removidas e
destruidas da superficie da terra quando o Eleito
aparecer diante da face do Senhor dos Espiritos.®’

Este tema do metal das montanhas derretido pelo fogo é

dos pilares da escatologia do zoroastrismo. No

Bundahisn®® encontra-se uma descricdo semelhante:

82

Texto de autoria judaica datado do final do séc.II e inicio do séc.

I a.C.
8 Traducdo minha de 1En 52.1-9, a partir da traducdo para o inglés de
James H. Charlesworth (ed.), The 0ld Testament Pseudepigrpha. Vol.l.

New York: Doubleday.

84

O Bundahisn (Criacdo) se insere na literatura Pahlavi como uma das

principais compilagbes feitas pelos sacerdotes-escribas de temas
especificos do Grande Avesta cf. Boyce, op.cit. p.136.
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Entdo, fogo e Airyaman yazat vdo derreter o metal que
esta dentro das montanhas, e ele ficarda na terra como
um rio. E entdo eles fardo todos os homens passarem
pelo metal derretido, e os farda puros,; e para aquele
que for justo, parecerd que estd andando em meio a
leite morno; e para aquele que é impio, parecerd de tal
forma que ele caminha no mundo em metal derretido.®’

Existem diversos textos judaico-cristdos que apresentam
um Jjuizo por meio do fogo. Todavia, enquanto na tradicgdo
persa tanto os Jjustos quanto os impios tém gque passar pelo
rio de fogo, na tradicdo judaico-cristd apenas os impios
seriam experimentados pelo fogo, como punicdo, enquanto os
justos seriam livrados de qualquer sofrimento.

Por exemplo, no Ap, além do fogo vindo do céu - que
queima a terca parte da terra —86, aparece a 1imagem de um
lago de fogom, como punicdo para os impios.

Um mar de fogo aparece também no Apocalipse de
Zephaniah®®, onde o visiondrio vé& um oceano em chamas onde
afundam os injustos.

H& uma excecdo no segundo livro dos 0OrSib®’ onde todos,
impios e justos, devem passar pelo rio em chamas. Mas, este
é um livro sem datacgcdo precisa e escrito provavelmente no
Egito, tendo sofrido interpolagdes cristds, razdo pela
qual, também, pode ter sofrido influéncia iraniana e néo
apresentar a auténtica escatologia judaica.

Portanto, ¢é de singular importancia uma passagem em
Lactdncio que remete, possivelmente, ao contetdo do OH e
apresenta a 1idéia de Jjulgamento escatoldgico conforme a

tradicdo persa:

8 Minha traducdo de Bd 34:18-19, tendo por base a traducdo para o
inglés de Flusser, op.cit. p.413.

8 Ap 8,5-7 e 20,9-15.

¥ Ap 19,20 e 21,8.

8 ppzeph 5,6-7; 6,1-3 e 10,3-14.

8% 20rsib 252-253.
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Mas quando Ele tiver julgado os justos, Ele também ira
prova-los com o fogo. Entdo, aqueles cujos pecados
excederem tanto em peso quanto em quantidade, serdo
chamuscados pelo fogo e queimados,; mas aqueles imbuidos
pela justica plena e maturidade de virtudes ndo vdo
perceber o fogo,; pois eles tém algo de Deus em sSi
mesmos que repele e rejeita a violéncia das chamas. T&o
grande é o poder da inocéncia, que faz a chama diminuir
e ndo causar nenhum mal.°’

Dessa forma, o OH se aproxima mais da escatologia

iraniana que da judaico-crista’l.

H4, ainda, uma outra imagem recorrente da literatura
judaico-cristd para se referir a eKkpurwsij e que esté

contida no OH. Trata-se da espada de Deus, que devora o
impio. Em Justino, ela aparece imediatamente antes do

fragmento do OH no capitulo 44 da Primeira Apologia:

E novamente, pelo profeta Isaias, a seguinte declaracdo
foi feita como sendo de Deus Pai e Senhor de tudo:
‘Lave-se, faca-se limpo; afaste o mal de sua alma;
[...] E se os seus pecados forem como escarlate, eu os
farei brancos como a 1ld; e se eles forem vermelhos como
carmesim, eu os fareli brancos como a neve. E se vocé
for ddécil e me obedecer, vocé comerd as coisas boas da
terra; mas se vocé ndo me obedecer, a espada o
devorard: polis a boca do Senhor o disse’. E aquela
expressdo ‘'a espada o devorard’ ndo significa que o
desobediente serd morto pela espada, mas a espada de
Deus é fogo, para a qual aqueles que escolhem praticar
a I1niqiiidade se tornam combustivel. Pois Ele diz, ‘A
espada o devorard: pols a boca do Senhor o disse’. E se
Ele tivesse falado considerando uma espada que corta e
despedaca de uma vez, Ele ndo teria dito ‘devorard’.

°° InstDbiv 7.21.

°L A passagem se assemelha a Dn 3,23-24, onde os Jjovens Sidrac, Misac e
Abdénago sdo lancados pelo rei Nabucodonosor na fornalha ardente e né&o
sofrem nenhum mal, pois o fogo ndo lhes atinge. Mas, nesse caso, O
fogo se insere em um contexto diverso. Ndo se trata de um juizo
escatoldégico e nem de uma conflagracéo.
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Justino se refere a passagem em Isa 1,16-20. A relacédo
dessa passagem com a ekpurwsij é explicada por ele de forma
filoldgica.

E interessante que Clemente de Alexandria cita a mesma
passagem de Isaias no capitulo seguinte ao do fragmento do
OH%”. Embora nenhuma dessas passagens deixe claro que a
referéncia é contettdo do OH - J& qgque as mesmas idéias
aparecem também nos OrSib, sempre citados em consonéncia
com o OH -, elas complementam a evidéncia em Lacténcio. Nas

Instituig¢bes Divinas 1é-se ainda:

E, em verdade, vird uma era abomindvel e detestdvel, na
qual a vida ndo agradarda a nenhum homem. Cidades serdo
completamente derrubadas, e perecerdo,; ndo apenas pelo
fogo e espada, mas também por continuos terremotos e
inundacdo das 4aguas, e por doencas freqlientes e
repetitivas fomes. >

Sabe-se pela narrativa dque, embora ndo se refira
explicitamente ao OH, o capitulo 16 remete ao seu contetdo
e é, portanto, um fragmento’!. Portanto, é provavel que as
citacdes a espada de fogo, tanto em Justino gquanto em
Clemente e Lacténcio, tenham sido tiradas do OH.

Encontram-se paralelos que Jjustificam a ligacdo entre
as espadas e a conflagracdo final de forma mais evidente.

No gquarto livro dos OrSib o sinal da conflagracgdo séao

espadas que caem do céu:

Mas se vocés ndo me obedecerem, vocés de mente
corrompida, mas amarem a 1niqiliidade e receberem todas
essas coisas com ouvidos malignos, entdo havera fogo

%2 Stromata. 6.6.
°* InstDiv. 7.16.
°% Vide item 1.2.
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por todo o mundo e um grande sinal, com uma espada e
trombeta ao nascer do sol. °°

Uma passagem mais clara ainda encontra-se no terceiro

livro:

[...] e julgamento vird sobre eles pelo Deus grandioso,
e tudo ira perecer pela mdo do Imortal. Espadas de fogo
cairdo do céu na terra.’®

A espada de fogo aparece, tal qual o rio ou lago de
fogo, como elemento de punicdo dos iniquos. Resta analisar,
ainda, um terceiro elemento fundamental do tema da

destruicdo do mundo pelo fogo. Trata-se da associacdo entre
a ekpurwsij e as desgracas de ordem natural.

No 2p°’ lé-se que a conflagracdo estava associada com
desastres naturais®. De forma particular, com flagelos
relacionados a sangue99.

Na literatura judaica, encontra-se o seguinte cantico,

citado por Justino no capitulo 60 da Primeira Apologia:

Sim! O fogo da minha ira estd ardendo e vai queimar até
o mais profundo do Xeol; devorara a terra e seus
produtos, e abrasard o alicerce das montanhas. Vou
lancar males sobre eles, e contra eles esgotar as
minhas flechas! Vdo ficar enfraquecidos pela fome,
corroidos por febres e pestes violentas,; porei o dente
das feras contra eles, com veneno de serpentes do
deserto. Fora, a espada lhes tirara os filhos e,
dentro, o terror se instalard; perecerdo todos: o jovem

° Minha traducdo de 40rSib 171-178 a partir da traducdo para o inglés

de John Collins in: James H. Charlesworth (ed.), The 0ld Testament
Pseudepigrpha. Vol.l. New York: Doubleday. H& uma passagem semelhante
em 30rSib 796-799.

°® 30rSib 670-673.

°7 Ap 8,5-12.

i.e. terremotos, clamores, reldmpagos e trovdes.

°® Cf. 1InstDiv 7.19, 30rSib 684 e 50rSib 377-380, dentre outras
passagens.

44



” PEJ - Monografia 2008 - Miriam Reis Jorge Bergo

e a donzela, a crianca de peito e o velho
encanecido. %

O préprio OH apresenta a associacdo entre ekpurwsij e

desastres naturais, dando seguimento ao fragmento de

Lactdncio acima apresentado:

Cidades serdo completamente derrubadas, e perecerdo;
ndo apenas pelo fogo e espada, mas também por continuos
terremotos e inundacdo das dgquas, e por doencas
freqiientes e repetitivas fomes. Pois a atmosfera serd
manchada, e se tornard corrupta e pestilenta - uma vez
por chuvas fora de estagdo, outra por seca estéril,
entdo por frio e, depois, por calor excessivo. Nem
mesmo a terra darda fruto ao homem: nem campo, nem
arvore ou vinha produzirdo algo; mas apods dar a maior
esperanca no florescimento, falhardo no fruto. Fontes
também secardo, junto aos rios. Dessa forma, ndo havera
reserva suficiente de bebida, e as 4dguas serdo
transformadas em sangue ou amargura. Por causa dessas
coisas, as bestas serdo escassas e sucumbirdo na terra,
0s pdssaros no céu, e os peixes na dgua.’’?

Estas desgracas naturais apresentadas ©pelo OH em
associacdo a ekpurwsij encontram, segundo o estudo

. . 102 .
comparativo de Hinnels O, paralelo em diversos textos
iranianos 7, ao passo que muitos carecem de paralelos
judaico-cristéos. Dessa forma, compreende-se que a
associacdo entre conflagracdo e desastres naturais nédo é
exclusiva da tradicdo Jjudaico-cristd, mas ¢é um tema
recorrente na tradicdo persa.

Ndo s6 o mundo serd consumido pelo fogo e desastres

naturais, como haveréd, também, um caos cdsmico. No segundo

livro dos OrSib encontra-se:

100 pt 32,22-25.
101 TnstDiv 7.16.
102 Hinnels, op.cit. p.140-141.

103 A saber, o Zand iIWahman Yast, o Jamasp Namag e o Dénkard 8.8.
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E entdo um grande rio de fogo ardente fluird do céu, e
consumirda cada lugar: terra, grande oceano €& mar
cintilardo; lagos e rios; primaveras, Hades implacavel,
e a abdboda celeste. Mas as luzes celestes também
colidirdo em uma completa forma de desolacdo. Pois
todas as estrelas cairdo do céu no mar. Todas as almas
dos homens vdo ranger seus dentes, queimando em um rio;
enxofre e um impeto de fogo em uma planicie ignea; e
cinzas cobrirdo tudo. E entdo, todos os elementos do
mundo serdo privados - ar, terra, mar, luz, abdboda
celeste, dias e noites. Inumeros pdssaros ndo mais
voardo no céu. Criaturas nadadoras ndo mais, de forma
alguma, nadardo no mar. Nenhum navio carregado navegara
sobre as ondas. Nenhum boli arard a terra. Ndo havera
nenhum som de d4drvores sob o vento, mas, de uma vez,
tudo 1irda derreter em um e sera separado em ar
fresco.%

Um paralelo encontra-se no livro trés:

[...] entdo, todos os elementos do universo serdo
destruidos, quando o Deus que habita nos céus enrolar o
céu como se enrola um pergaminho, e toda a abdboda
celeste cair na maravilhosa terra e oceano. Uma
catarata de fogo inesgotdvel fluird furiosa, queimard a
terra e o mar, e derreterda a abdboda celeste, os dias e
a prépria criacdo em uma, e separard em ar fresco.'®®

Passagens semelhantes podem ser encontradas tanto no
AT e NT'®” gquanto nos hinos avésticos'®®, onde se
profetiza o escurecimento do sol e da lua, o nivelamento
das montanhas'®’®, diminuicdo do dia e impossibilidade de

navegar no mar.

104 20rsib 196-213.

1% 30rsib 80-87.

%% i.e Is 34,4.40.

107 i e Mc 13,24-26 Mt 24,29-30 e Ap 6,12.

108 i e zand I Wahman Yast e Bundahisn.

Sabe-se que, na tradicdo persa, as montanhas sdo obra de Angra
Manyu, a entidade inimiga de Ahura Mazda e que procura destruir a
criacdo. Segundo a escatologia iraniana, com a ekpurwsij e o
derretimento dos metais das montanhas, os abismos serdo preenchidos e
a terra se tornard plana. Para o zoroastrismo, esse é& um sinal de
perfeicédo.

109
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O préprio OH apresenta uma descricdo do caos cbdsmicos

que se associa a conflagracéo:

Prodigios maravilhosos, também no céu, confundirdo as
mentes dos homens com o0s piores terrores: as caudas dos
cometas,; o escurecimento do sol; a colorizacdo da lua e
o barulho do calr das estrelas. Todavia, essas colisas
ndo acontecerdo da forma como se estd acostumado,; mas
de repente surgirdo estrelas desconhecidas e jamais
vistas pelos olhos; o sol serad perpetuamente
escurecido, de forma que mal haverda distingdo entre o
dia e a noite,; a lua agora falhard, ndo apenas por trés
horas, mas espalhada com sangue perpétuo, come¢card com
estranhos movimentos, de forma que ndo serda fdcil ao
homem apurar o curso dos corpos celestes ou o sistema
do tempo,; pois haverd tanto inverno no verdo quanto
verdo no inverno. Entdo, o ano serda encurtado, o més
diminuido e o dia contraido em um curto espaco,; e
estrelas cairdo em grande quantidade, de forma que o
céu parecera escuro, sem luz alguma. A montanha mais
alta também caird, e serd nivelada com as planicies; o
mar se tornard inavegdvel.''®

Essa associacdo entre a eKpurwsij e os desastres de

ordem cdésmica lanca nova luz sobre o fragmento em Justino:

E tanto a Sibila como também Hystaspes dizem que haverad
uma dissolucdo por Deus das coisas corruptiveis. [...]
e quando dizemos que haverd uma conflagracdo de tudo,
nés parecemos evocar a doutrina dos Estdicos.''!

Em Clemente encontra-se uma referéncia parecida,
afirmando que a doutrina cristd se assemelha a dos
estéicost?.

O estoicismo, escola iniciada por Zendo no fim do séc.

IV a.C., enuncia que o fogo é o principio de toda forma de

De forma semelhante, em Is 40,4, encontra-se como para a tradicéo
judaica as montanhas também representavam o que hd de essencialmente
ruim no mundo, elementos como nivelar a terra e endireitar o torto
fazem parte da purificacdo escatoldgica que Iahweh faz do mundo.

10 InstDiv 7.16.
11 Justino. Primeira Apologia 20.1.
12 stromata 5.1 e 5.14.
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vida. Associado ao lIogos e a Deus numa espécie de
panteismo, o fogo conectaria todas as coisas. Dessa forma,
O cosmos seria um grande organismo vivo, compartilhando a
mesma esséncia, o fogo.

Os estdicos pregam ainda a idéia de um mundo
corruptivel, de forma a ressaltar ndo apenas o aspecto
criador do fogo, mas também o destrutivo. Dessa forma, a

partir do fogo, todas as coisas seriam alternadamente
destruidas numa conflagracdo (ekKpurwsij) e renasceriam

(apocatéastase) iguais aos que eram antes (paligénese), num
processo ciclico. A  proépria histéria se repetiria
infinitamente a cada renovacdo, nos minimos detalhes, sem
deixar vestigios do mal gque havia antes da destruicédo.
Dessa forma, o mundo passaria por uma purificacdo a cada
vez que houvesse uma nova conflagracédo.

Para compreender melhor o pensamento estdico sobre a
conflagracdo e analisar como ele se relaciona ao OH e as
doutrinas persa, Jjudaica e cristéd, serd utilizada a obra
Questioni Naturali de Sénecalu, filésofo estdico romano do
séc. I d.C. ©No terceiro livro, intitulado De Aquis

[terrestribus] (As &guas [terrestres]), encontra-se:

Dessa forma, quando a renovacdo do mundo estda decidida,
o0 mar se eleva acima de nossa cabecas, assim como O
fogo desencadeia-se, segundo o género de catdstrofe que
se determine. Berossus“A, tradutor de Bélus“5, atribui

aos planetas a causa dessas revolucdes. Sua certeza é

13 Relacdo entre o pensamento estdico e as passagens em Séneca

retirada da comunicacdo apresentada por Rodrigo C. Silva entitulada
“Astrologia, milenarismo e mito babilbnico: ekpyrosis, Berossus e a
sibila” no VII Seminadrio de Estudos de Apocaliptica / I Seminéario
Interno do Projeto de Estudos Judaico-Helenisticos - PEJ - / I
Semindrio do GEA. Brasilia: UMESP-UnB, 30/11/2006.

114 Babilénio contempordneo de Alexandre e sacerdote de Bel, autor de
Babulwniaka.

115 Belus tido como o fundador e primeiro rei da Babilénia; possui um
templo na Babildénia do qual Berossus fol sacerdote. Esse Belus ¢é
idéntico ao deus babildénico Baal.
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tal a ponto de fixar a data da conflagragcdo e do
diluivio universalis. Tudo o que é terrestre, diz ele,
serd 1incendiado quando o0s astros, que agora seguem
orbitas diferentes, se reunirem todos sobre o signo de
Cdncer e se colocarem em fila, de forma que uma linha
reta possa ser tracada pelo centro de todas as esferas.
O diluvio terd lugar quando esses mesmos planetas
tomarem lugar em Capricdrnio.

[...] Eu aceito essas explicacbes, sabendo que tédo
grande desastre ndo pode vir de uma SO causa. Mas penso
que devamos utilizar aqui também aquela que nossa
escola da acerca da conflagracdo. Sendo o mundo um ser
animado ou um corpo regido pela natureza, como o S0 as
arvores e as plantas, ele tem, encerrado em si mesmo, O
gérmen de tudo o que ha de fazer ou sofrer, desde seu
nascimento até sua morte.

Ele [o diluvio] serda a conseqiiéncia, ndo da chuva, mas
também da chuva, ndo do mar invadindo os continentes,
mas também dessa invasdo,; ndo do tremor de terra, mas
também dessa comog¢do. Tudo ajudard a natureza, para que
se cumpram o0s designios naturais. E, portanto, a causa
principal dessa inundag¢do vird da terra mesma que, COmMO
noés vimos, é suscetivel a transformar-se e converter-se
em dgua.?’’®

A passagem, embora se proponha a explicar o diluvio,
refere-se também a ekpurwsij. Nio apenas pelo fogo ser
citado por Séneca, mas principalmente por agua e fogo serem
considerados, na antigiidade, como principio de todas as
coisas?'’. Da mesma forma, diluvio e conflagracd&o estéo
relacionados, como evidenciam diversas fontes judaicas e

cristastt®.

116 Minha traducdo de QN 3.28.7; 3.29.1-2; 3.29.4, a partir da traducéo
para o francés por Paul Oltramare (ed.), “Séneque: Questions
Naturelles”. Vol.l. Paris: Société d’Edition “Les Belles-lettres”,
1929. de ON 3.28.7; 3.29.1-2; 3.29.4.

17 A 4gua relacionando-se & fertilidade das plantacdes e o fogo ao
calor dos seres vivos. Cohn analisa a universalidade deste motivo nas
diversas culturas c¢f. Norman Cohn. Cosmos, chaos and the world to
come: the ancient roots of apocalyptic faith. Yale University Press.
New Haven and London, 1993. Ambos chegam a ser objeto de culto, como
também mostra Boyce, op.cit. pp.3-6

18 cf. Josefo, Antigtiidades 1.70 e 2 Ped 3,5-12.
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Como nos textos judaicos, cristdos e iranianos citados
acima, o fogo aparece também no estoicismo como um elemento
purificador, que renova o mundo da iniqiidade. A grande

diferenca reside na razdo dessa purificacéo.

Nas tradig¢des judaica, cristd e persa, a conflagracéo
assume um papel de julgamento e de punicdo, sendo enviada
por Deus ou, no caso dos textos iranianos, por Ahura Mazda.
J& no estoicismo, ¢é o resultado tanto da influéncia dos
corpos celestes quanto da prépria natureza do mundo. Dessa
forma, para os estbéicos, a ekpurwsij ¢é um fenbmeno
puramente natural, enquanto que para os Jjudeus, persas e
cristdos, trata-se de um acontecimento de ordem moral,
resultado da acdo divina e com uma func¢do juridica.

E possivel imaginar, pelas inumeras semelhancas entre o
OH e a doutrina dos estdéicos, que Justino tivesse ignorado
essa diferenca. No entanto, o fragmento de Joannes Lydus

sugere uma associacdo que levanta novas possibilidades:

E os caldeus da escola de Zoroastro e Hystaspes, e o0s
egipcios, tiraram os dias das semanas do numero dos
planetas.”9

Toda a obra de Lydus, De Mensibus, escrita em meados do
séc. V d.C., estd orientada a explicar os festivais do ano
e a relacgdo entre o calendario e os astros. Na passagem
especifica fica evidente que o OH relaciona os planetas com
os dias da semana.

A relacdo entre o calenddrio e o0s astros encontra

paralelos na literatura apocaliptica, de forma particular

119 Traducdo do grego da edicdo de Barthold George Niebuhr (ed.) Corpus

scriptorum historiae byzantinae. Bonnae: E. Weber, 1837., apoiada pela
traducdo em 1inglés de Hinnels, op.cit. p.128 de Joannes Lydus. De
Mensibus, 2.3
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120

em IEn e em Jubileus, onde podemos observar a seguinte

passagem:

E o Senhor colocou o sol sobre a terra como um grande
sinal para dias, sabds, meses, festas (dias), anos,
sabds dos anos, jubileus, e para todos os tempos
(determinados) do ano.'”

E, no capitulo 6 lé-se:

E vocé, ordene aos filhos de Israel para que guardem oS
anos conforme esse numero, trezentos e sessenta e
quatro dias, pols esse serd um ano completo. E ninguém
deve corromper o tempo (determinado) para os dias ou os
festivais, pois tudo chegard a ele (ao seu tempo
determinado) de acordo com o testemunho deles. E eles
ndo passardo sequer um dia, e ndo corromperdo sequer um
festival. Mas se eles forem transgredidos e ndo forem
observados conforme o mandamento, entdo todos os tempos
(fixados) serdo corrompidos, e 0S anos serdo removidos
dessa (ordem), e eles transgredirdo a ordenacdo.'”

O calenddrio proposto ¢ de 364 dias para o ano, ou
seja, 52 semanas. Dessa forma, os astros teriam a funcdo de
ordenar, segundo um calenddrio, os festivais e datas de

preceito dos homens.

Cohn propde gque, uma vez sendo o universo ordenado a
partir de 1leis promulgadas por Deus, seu criador, a
regularidade da natureza se daria a partir da obediéncia a
essas leis. Dessa forma, a ordem do universo representaria
a vontade de Deus em si, com a qual todas as coisas criadas
estédo chamadas a colaborar, desempenhando a funcéo
estabelecida para cada criatura'”.

Portanto, segundo a tradicg¢do judaica, o homem & chamado
a colaborar com o equilibrio do cosmos através da

obediéncia aos preceitos divinos - como a circuncisdo - e,

120 Em 1En 72-82 o visiondrio contempla as diferentes formas de se

contar o tempo a partir dos astros.
121 Jgubileus (Jb) 2,09.

1?2 Jb 6,32-33.

123 Cohn, op.cit. pp. 178-182.
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de forma particular, observando as festas e o saba,
conforme o calenddrio regulamentado desde o céu.

Em 1En e Jubileus encontra-se, ainda, descrito como
apenas o sol pode regulamentar o calenddrio, Jj& gue um
calenddrio lunar - ou baseado em gualgquer outro astro -
confundiria os dias santos com dias impuros e contribuiria,
assim, para a desordem do universo. Portanto, agquele gque
ndo faz uso do calenddrio solar, tido como o revelado por
Deus a Moisés, é considerado impio e digno de punicdo, jé
gque ndo colabora com a ordem do universo, mas, pelo
contrdrio, contribui com sua desordem.

Do mesmo modo, no zoroastrismo, a ordem ou desordem do
universo, caracteristicas puramente naturais, sdo
moralmente associadas aos juizos de valor do bem e do mal
e, mals precisamente, as entidades de Ahura Mazda e Angra
Manyu. Dessa forma, o justo é aquele que, optando pelo bem,
colabora com Ahura Mazda, enquanto o impio, escolhendo o
gque é essencialmente mau, contribui com Angra Manyu para a
desordem das coisas criadas.

Dessa forma, a partir dos fragmentos, encontra-se no OH
um elo entre o moralismo judaico, cristdo e persa e o
naturalismo estdico. Por um lado, o homem, dotado de livre
arbitrio, escolhe entre obedecer ou ndo o preceito de Deus
- um ato moral. Mas, a partir do momento em que opta pela
desobediéncia, desencadeia naturalmente o caos e a desordem
nas coisas criadas.

Essa desobediéncia - que consiste precisamente no
pecado - a ordem regida a partir dos astros, que por sua
vez configuram os ciclos e semanas, afetaria pouco a pouco
toda a natureza, em uma escala crescente de desastres

naturais, até afetar os prdprios corpos celestes.
A ekpurwsij e o diluvio, comumente associados aos

desastres naturais e as catéstrofes cdsmicas seriam, entédo,
o0 estopim natural da desordem acionada pela imoralidade do
homem.

Portanto, a caracteristica destrutiva que os estdicos

atribuem a &4gua e ao fogo, embora natural, exigiria um

52



” PEJ - Monografia 2008 - Miriam Reis Jorge Bergo

elemento moral para se desencadear. Da mesma forma, ainda
que o Jjulgamento seja moral em si mesmo, € ocasionado de
forma natural, pois a conflagracdo é resultado da escolha
do homem pela desobediéncia e conseqgiente desordem do
universo. Desse modo, Deus ndo seria o agente ativo da
destruicdo do mundo pelo fogo, mas sim, em Ultima
insténcia, o prdéprio homem.

A partir dessa andlise, depreende-se que a visédo
profundamente impregnada de juizo de valores da eKkpurwsij

como um fenbmeno moral se funde, no OH, com a visdo da
conflagracao como um fendmeno natural e de origem
astronbémica.

A associacdo feita por Justino entre o OH e o
estoicismo mostra-se, portanto, bastante valida, mas resta

ainda analisar outro fator. Trata-se da concepcdo de
ciclicidade associada a ekpurwsij.

Conforme a andlise efetuada anteriormente sobre alguns
trechos do terceiro livro da Questioni Naturali de Séneca,
depreende-se que, para o estoicismo, a cada conflagracédo
haveria uma purificacdo e renovacdo do mundo, que viveria
ciclos intermindveis de repeticdo meticulosa, da histdéria e

dos seres vivos.
Embora no OH a ekpurwsij também esteja associada aos

astros, as semanas e, consequientemente, aos ciclos

naturais, estes elementos ganham um significado diferente

~ 124

nas literaturas judaica, persa e cristd . O ciclo é

124 De forma particular no Apocalipse das Semanas, em 1En 93, onde o

mundo é dividido em 10 idades, cada uma representada por uma semana.
Da mesma forma, a semana é um forte simbolo escatoldégico para o
milenarismo cristdo, estando igualmente associada ao principio do
mundo, cf. Gn 1-2,4, como ao fim. Dessa forma, o mundo possuiria sete
idades, cada qual correspondente a um dia da semana e com duracdo de
mil anos. A associacdo é com a passagem de 2Ped 3,5-13, onde o autor
descreve que:

...Mas eles fingem ndo perceber que existiram outrora céus e terra,
esta tirada da 4gua, e estabelecida no meio da dgua pela Palavra de
Deus, e que por essas mesmas causas o mundo de entdo pereceu,
submergido pela dgua. Ora, o0s céus e a terra de agora estdo reservados
pela mesma Palavra ao fogo, aguardando o dia do Julgamento e da
destruicdo dos homens impios.
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associado a idéia de idades do mundo e o seu final, a
conflagracdo, por assumir um cardter escatoldgico, rompe
com o ciclo e inicia uma nova era, que é eterna'”.

Assim, a funcdo do fogo de purificar e renovar se
mantém. Para o estoicismo, uma purificacdo para o prdéximo
ciclo. Para as demais tradicgBes, uma purificacdo para a
ressurreicdo e uma nova etapa, onde se dd a punicdo dos
impios e a recompensa dos justos.

Por mais que se aproxime do estoicismo, o OH conserva a
ekpurwsij como uma lei que deve ser observada, e ndo apenas
como um fendmeno natural. Mantendo, assim, uma fusdo entre
essas diferentes tradicBes, preservando as caracteristicas

de cada uma, o OH emerge, provavelmente, como um dos textos

mais sincréticos do mundo Antigo.

H4, contudo, uma coisa, amados, que ndo deveis ignorar: E que para o
Senhor um dia é como mil anos e mil anos como um dia. O Senhor ndo
tarda a cumprir sua promessa, como pensam alguns, entendendo que hd
demora; o que ele estd, €& usando de paciéncia convosco, porque nao
quer que ninguém se perca, mas que todos venham a converter-se. O Dia
do Senhor chegard como ladrdo e entdo os céus se desfardo com
estrondo, o0s elementos, devorados pelas chamas, se dissolverdo e a
terra, juntamente com suas obras, serd consumida.

Se todo este mundo estd fadado a desfazer-se assim, qual ndo deve ser
a santidade do vosso viver e da vossa piedade, enquanto esperais e
apressais a vinda do Dia de Deus, no qual os céus, ardendo em chamas,
se dissolverdo e os elementos, consumidos pelo fogo, se fundirdo? O
que nés esperamos, conforme sua promessa, S30 novos céus e nova terra,
onde habitard a justica...

E interessante que essa passagem encontra-se inserida precisamente na
profecia da conflagracdo final, associando de forma diferente as

semanas e a ekpurwsij e possibilitando uma nova leitura do fragmento de
Joannes Lydus.

125 H4 concordancia entre o OH e essa forma de enxergar o ciclo de
forma escatoldégica, a partir do mitos das idades do mundo, das
literaturas judaica, cristd e persa. Cf. InstDiv 16, encontra-se no OH
uma seqiéncia de reinos, que culmina com o advento de dois Anti-
cristos - semelhantes a quarta besta de Dn 7 e ao falso profeta do Ap
- e um desfecho escatoldégico onde Deus intervém em favor dos justos e
instaura seu préprio reino, que é eterno.
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3.2 O Sosyant e a figura do Salvador

Um dos elementos centrais das escatologias persa,
judaica e cristd é a figura do Salvador. Esse motivo esta
ligado ao fim dos tempos, quando se dard o advento do
Messias e, de forma particular, estd associado a destruicdo

do mundo pelo fogo. Em Isailas, lé-se:

Oxalda [tu, Iahweh,] fendesses os céus e descesses, -
diante de tua face, os montes se abalariam; como o fogo
faz arder os gravetos, como o fogo ferve a dgua - para
dares a conhecer o teu nome a teus adversdrios; as
nacbes tremeriam diante de tua face ao fazeres

prodigios que ndo esperavamos. (Tu desceste: diante de
126 127
tua face os montes se abalaram ™ .)

Essa passagem relaciona-se com 1En 52, onde o motivo
dos metais derretidos sdo entendidos como conseqgiiéncia da
autoridade do Messias. A vinda do Salvador associa-se,

ainda, aos desastres naturais e celestes qgue antecedem a

ekpurwsij:

Logo apdés a tribulacdo daqueles dias, o sol escurecera,
a lua ndo dard a sua claridade, as estrelas cairdo do
céu e os poderes do céu serdo abalados. Entdo aparecerd
no céu o sinal do Filho do Homem e todas as tribos da
terra baterdo no peito e verdo o Filho do Homem vindo
sobre as nuvens do céu com poder e grande gldéria.'™

Uma vez sendo a conflagracdo final o motivo principal
do OH utilizado por Justino, a questdo gque se apresenta
imediatamente é por que, entdo, essa referéncia ao Salvador
estaria ausente no fragmento da Primeira Apologia? Através
da andlise dos fragmentos do OH e da figura do Salvador nas
tradicgdes persa, judaica e cristd, pode-se compreender o

motivo.

126 Em outras traducdes, lé-se “Descestes, pois, e as montanhas se

derreteram diante de ti.”.

27 Is 63,19.64,1-2 Outras passagens semelhantes encontram-se em Sl
18,7-8 e S1 144,5.

128 Mt 24,29-30
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No OH, conforme os fragmentos de Lacténcio, encontra-

se uma descricdo da vinda do Salvador:

Mas eu colocarei de forma mais clara a maneira pela
qual 1isso se dd. Quando o fim dos tempos se tornar
noite, um grande profeta serd enviado por Deus para dar
aos homens o conhecimento de Deus, e ele receberd o
poder de fazer coisas maravilhosas. Onde quer que oS
homens ndo o escutem, ele calard os céus, e fard com
que segure a chuva,; ele transformard a dgua deles em
sangue, e o0s atormentard com sede e fome; e se alguém
tentar feri-lo saird fogo de sua boca, e queimard tal
homem. Por estes prodigios e poder, ele levard muitos a
adorarem a Deus; e quando seus feitos estiverem
completos, outro rel se levantard da Siria, nascido de
um espirito maligno, o aniquilador e destruidor da raca
humana, que vai destrulr o que resta pela antiga
maldade, junto dele mesmo. Ele lutard contra o profeta
de Deus, o superard, o matard e o fard perecer sem ser
enterrado; mas depois do terceiro dia, ele retornard a
vida; e enquanto todos estiverem olhando e ficando
maravilhados ele serd levado aos céus.'”

A semelhanca da descricdo com a presente em Ap 11 é
notavel. Embora Jo&o de Patmos se refira a dois profetas,
0s prodigios realizados por eles e o profeta do OH sdo os
mesmos*’. Flusser argumenta que, no OH, os trés milagres
estdo conectados entre si, enquanto que no Ap estéo
desmembrados pela narrativa. Isso evidenciaria que o Ap
depende do OH, pois sua narrativa fica inteligivel a medida
em que se apdia em Lacténcio 7.17.

A passagem descreve, ainda, o surgimento do rei

iniquo, que iniciarada uma era abominavel e perseguird os

122 InstDiv 7.17.

10 para Flusser, op.cit. pp.420-425, o profeta do OH é Elias, ja
que em 1 Rs 17,1 e 2 Rs 1,9-12 o profeta Elias realiza feitos
parecidos. Jodo de Patmos, que teria utilizado o OH como fonte,
teria, entdo, adicionado o segundo profeta referente a Moisés,
pela associacdo clara deste com o segundo milagre descrito - o
mar transformado em sangue, cf. Ex 7,14-25 - e pela relacéo
entre os dois profetas (Moisés e Elias) no motivo da
transfiguracédo, cf. Mt 17,1.
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justos. No fim do capitulo 17 e inicio do 18 da InstDiv

tém-se o desfecho escatoldgico:

Quando essas colsas acontecerem, o0s justos e seguidores
da verdade se separardo dos impios e fugirdo. E quando
o rei impio ouvir isso vird, inflamado de raiva, com um
grande exército e, trazendo todas as suas forcas,
circundard a montanha na qual os justos estardo
situados, 1investindo contra eles. Mas eles, quando
virem que estdo cercados por todos os lados e sitiados,
clamardo a Deus em uma alta voz, e implorardo ajuda do
céu,; e Deus os ouvird, e enviara do céu um grande rei
para resgatd-los e libertd-los, e destruir todos os
impios com fogo e espada.

Que todas essas 1irédo, entéo, acontecer, todos os
profetas anunciaram, pela inspiracdo de Deus, e também
os adivinhos, pela instigacdo dos deménios. Pois
Hystaspes, a quem nomeel anteriormente, descreveu a
inigiiidade desses ultimos dias, em que o0S Jjustos e os
fiéis, tendo sido separados dos Impios, elevardo suas
mdos aos céus com prantos e lamentacdes e implorardo a
protecdo de Jupiter: que Jupiter olhard a terra, ouvird
a voz dos homens e destruird os Impios. [...] Mas
também é retirado da conta, [...], que o Filho de Deus
seria, entdo, enviado e, tendo destruido todos os
impios, libertaria os justos. °!

A partir de Jubileus 1,12 e Is 53, Flusser sugere que
o motivo do profeta sofredor é associado com a figura do
Messias, assim como o profeta que ressuscita é entendido
como o Salvador'®.

A referéncia do OH a figura messidnica fica ainda mais
evidente quando se analisa a descricdo das catéstrofes
naturais e cbésmicas gque precedem e anunciam a vinda do
Salvador na literatura judaica’®’.

Widengren analisa diversos temas da tradicdo Jjudaica

que precedem ou se associam a figura do Salvador e defende

a idéia de que todos encontram suas raizes na escatologia

1 InstDiv 7.17 e 7.18.

132 plusser, op.cit. pp.429-430. Na tradicdo judaica o profeta Elias
ndo morreu, mas foi arrebatado aos céus. A mesma crenca se reflete na
pessoa de Jodo Batista que, cf. Mt 14,1-2, acreditava-se estar vivo.

'3 Ccf. 1En 80,2-6.
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iraniana'. E interessante notar —como todos esté&o
igualmente presentes no OH.

Quando Lactadncio descreve que os justos fogem para um
monte e suplicam a ajuda de Deus, gque envia um rei dos
céus, temos que essa passagem é semelhante a encontrada no

terceiro livro dos OrSib:

Todas as almas dos homens soardo fortemente, erguerdo
suas mdos para os céus e comecardo a invocar a protecdo
do grande rei e a procurar quem serd Ilibertado da
grande ira.'’”

E, na segiiéncia dos versos, encontramos o que se

segue:

E entdo Deus enviard um Rei vindo do sol que
interromperd a guerra maligna de toda a terra, matando
alguns e Impondo juramentos de lealdade a outros; e ele
ndo fard todas essas coisas por seus planos privados,
mas em obediéncia aos nobres ensinamentos do grande
Deus.

O tema do monarca vindo do Sol estd relacionado a uma
tradicdo do zoroastrismo, onde a histdéria é dividida em dez
reinos e o uUltimo governante é representado pelo proéprio
Sol, ou o deus Mithra'’’.

) Rei vindo do Sol relaciona-se, ainda, as

caracteristicas atribuidas ao nascimento do Messias,

seguindo a mesma descricdo utilizada pelo OH, conforme o

134 Geo Widengren. “Introduction Generale” in: Geo Widengren et alli.
Apocalyptique iranienne et dualisme qoumrdnien. Paris: Adrien
Maisonneuve, 1995. pp.11-19.

%% 30rsib 558-561.

3% 30rsib 652-656.

137 segundo David Flusser. “The Four Empires in the Fourth Sibyl and in
the Book of Daniel” in: Judaism and the Origins of Christianity.
Jerusalem: The Magnes Press, 1988. p.331, a divisdo do mundo em dez
reinos é um conceito tipicamente apocaliptico, que encontra suas
raizes no zoroastrismo, e estd presente no OH, cf. InstDiv 7.17. A
tese central de Hinnels, op.cit. pp.142-145 é associar as figuras do
“Filho de Deus” presente em Clemente, do “salvador” apresentado na
Teosofia e do “grande rei” em Lacténcio, reunidas na figura do Messias
do OH, com o Mithra persa.
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fragmento de Aristocrito®. Em 1En, as caracteristicas do

Salvador recém-nascido sdo assim apresentadas:

E seu corpo era branco como a neve e vermelho como uma
rosay; o cabelo de sua cabeca branco como 14,
encaracolado e belo; e seus olhos, quando ele os abria,
faziam toda a casa brilhar como o sol.'?’

A descricdo se assemelha aquela feita em Dn 7,

referente ao Filho do Homem'*’:

Eu continuava contemplando, quando foram preparados
alguns tronos e um Ancido sentou-se. Suas vestes eram
brancas como a neve,; e o0s cabelos de sua cabeca, alvos
como a 1la. Seu trono eram chamas de fogo com rodas de
fogo ardente. Um rio de fogo corria, Ilrrompendo diante
dele. Mil milhares o serviam, e miriades de miriades o
assistiam. O tribunal tomou assento e os 1ivros foram
abertos.'*!

Widengren argumenta que todos os motivos apresentados
encontram paralelos, repletos de detalhes, na literatura
iraniana, ao passo que carecem, muitas vezes, de
semelhancas com a tradicédo judaicalw.

Por essa razdo, faz-se necessario analisar com maior
cuidado a escatologia do zoroastrismo, na qual o papel do

Salvador, ou o S&Syant (Saoshyant) é fundamental.

138 1...]ele cita o ordculo de um certo Hystaspes, rei dos Persas ou

dos Caldeus, homem de nascimento distinto (ele diz) e herda a recepgdo
de uma revelacdo dos divinos mistérios acerca da encarnacdo do
Salvador,; Traducdo feita por mim a partir da traducdo para o inglés de
Hinnels, op.cit. p.128.

3% 1En 106, 2.

10 0 OH também apresenta, segundo Stromata 6.5, uma descricdo do Filho
do Homem. Embora nenhum dos padres da Igreja associe o tema da
encarnacdo e nascimento do Messias com a figura do Filho do Homem, é
possivel que no OH elas estivessem conectadas, assim como est&o nas
literaturas judaica, cristd e persa.

1 pn 7,9-10.

142 Widengren, op.cit. pp.13-16. Dessa forma, fica clara a origem persa

dos motivos do trono, dos cabelos brancos como a neve - de forma que a
variacdo para 1d8 ¢é devida apenas ao aspecto climdtico entre a
Palestina e a Babilbnia - e dos olhos gque parecem conter o sol,

revelando que a prépria crianca é um rei-sol.
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A partir dos Gathas'®, sabe-se que Zoroastro recebeu a
revelacdo de Ahura Mazda, segundo a qual ele deveria levar
a verdade aos homens e fazé-los cumprir seu papel vital na
batalha final. Zoroastro estava convencido de que o fim do
mundo era iminente, mas, ao se dar conta de que ele mesmo
ndo viveria para ver o Frasho-kereti'®, deu inicio & espera
de um Salvador, que se desenvolveu ao longo dos séculos.

Os seguidores de Zoroastro esperavam, entdo, a vinda
de trés irmdos, nascidos cada qual no intervalo de mil
anos. Segundo a tradicdo, cada um nasceria de uma virgem
diferente que, ao se banhar no rio Kasaoya, seria fecundada
pelo sémen do profeta, milagrosamente preservado no leito
do rio, e daria a luz a um filho de Zoroastro. O Ultimo

desses irmdos seria o proéprio SoSyant (ou Astvat-ereta,
literalmente “aquele que encarna a justica’”) que, apesar de
sua concepcgdo milagrosa, seria filho de pais humanos e,
portanto, um ser humano™*”.

No fim dos tempos, o SosSyant conduzird o mundo a uma

restauracdo. Ele ressuscitard os mortos'®®, realizard o

7

julgamento escatolégico'®’ e conduzird o mundo de volta ao

143 Hinos avésticos com datacdo que varia do séc. XI a.C. ao séc. VI

a.C., dependendo de quando Zoroastro tenha vivido.

1440 Frasho-kereti é o momento glorioso no qual o mal serd eliminado e
a terra serd restaurada ao seu estado de perfeicdo inicial. O termo
provavelmente significa “Cura” ou “Renovacdo”, c¢f. Boyce, op.cit.
P.26.

145 segundo John R. Hinnels, “Zoroastrian Saviour Imagery and Its
Influence on the New Testament” in: Numen, Vol.1l6 Fasc.3. Brill, 1969.
pp. 161-165, a grande dificuldade de trabalhar com as fontes persas é
que trés quartos dos hinos Avestas se perderam, e o material em
Pahlavi, ao qual se pode recorrer, é muito tardio - do séc. IX d.C. em
diante.

Hinnels argumenta que os textos em Pahlavi surgiram como tradugdes a
parte, feitas pelos sacerdotes, de alguns temas em particular, de
forma resumida, para facilitar o entendimento. Exemplo disso é o
Bundahisn. Portanto, ndo basta descartid-los pela datacdo tardia; é
preciso levar em conta seu propdsito e importancia dentro da tradigéo.

No caso do SéSyant, apenas o nome dos trés irmdos - Usédar, Usédarmah
e So6sSyant - e das trés virgens encontram-se nos textos do Avesta,
aparecendo no hino Farvardin Yast (para o qual a datacdo mais tardia é
o séc. IV a.C.); o restante da lenda sbé6 pode ser reconstruido a partir
dos textos em Pahlavi.

1% Bd 34:3.

147 Bd 34:25.
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seu estado de perfeicdo primaveril, apds uma batalha entre
o0 exército de Ahura Mazda e de Angra Manyu.

O homem deixard de comer - pois a partir dai comecaram
as tentacodes demoniacas'*® - e, depois de trés dias de
punicdo para os impios, a humanidade se unird e regozijara
na terra plana, sem pecado ou sofrimento, participando da
bencdo de pertencer a familia humana.

Widengren'” compara o papel de Ahura Mazda e do
S6sSyant na escatologia persa com as acdes desempenhadas por
Deus e pelo Filho do Homem - que aparece no OH segundo o
fragmento em Clemente?®?? -, concluindo que ambos
protagonizam o Jjulgamento escatoldgico e batalha final.

Hinnels argumenta que had uma espécie de confusdo entre
0os papéis de Deus e do Salvador na escatologia. Além disso,

argumenta que tanto a figura do diabo como um inimigo®®! do

Messias como um Salvador escatolégico'®® e da ressurreicédo

148 gsegqundo Bd 34:1-3, o homem, passando a beber 4&gua, e

conseqglientemente comer vegetais, beber leite e comer carne, tornou-se
vulnerdvel aos dembénios; assim, o retorno a perfeicdo implica em,
gradualmente, deixar de comer carne, leite, depois vegetais e, por
fim, parar de beber &agua.

149 wWidengren, op.cit. pp.17-19.

E pegue Hystaspes, leia, e vocé encontrard o Filho de Deus descrito
de forma muito mais luminosa e distinta, e quantos reis se levantardo
contra Cristo, odiando a Ele e aqueles que levam Seu nome, e Seus
fiéis, e Sua paciéncia, e Sua vinda. Minha traducdo de Stromata 6.5, a
partir da versdo em 1inglés de Alexander Roberts e James Donaldson
(ed.) Ante-nicene Christian Library: Translations of the Writings of
the Fathers down to A.D. 325. Vol. 12. Elibron Classics, 2005.

131 Hinnels, op cit. pp.161-163.173-175, sugere que, a principio,
Satands aparece no AT apenas como um membro da corte celeste que acusa
e interroga os motivos dos homens. E no periodo inter-testamentario,
sob influéncia iraniana, que ele ganha as caracteristicas de governar

o inferno e comandar uma legido de dembébnios, tornando-se um adversario
escatoldgico.

1520 Messias sempre foi visto como aquele que enfrenta os inimigos de
Israel, de forma a assumir um papel extremamente politico. A medida em
que o dembébnio ganha wuma importédncia de adversdrio escatoldbdgico, o
Messias se torna seu adversario por exceléncia, também no &ambito
escatoldégico, ja& que o diabo se torna o inimigo de Israel.
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dos mortos'™® sdo influéncias da escatologia iraniana,

algumas delas ausentes na escatologia judaica.

Dessa forma, compreende-se que o OH estd repleto de
referéncias apocalipticas de origem persa acerca do
Salvador, dque estdo igualmente inseridos no cerne do

imagindrio escatoldgico cristdo, judaico e iraniano.
Juntamente com a ekpurwsij, a caracteristica do

Salvador se insere perfeitamente no contexto em que Justino
cita o OH, ou seja, demonstrando a semelhanca da doutrina
cristd com a pagd e provando sua veracidade pelo
cumprimento das profecias. Portanto, seria natural dJque
Justino citasse alguma passagem do OH referente ao Messias
na sua Primeira Apologia.

A razdo principal da auséncia da referéncia ao
Salvador fica evidente quando se analisa o contexto do
cristianismo no qual Justino wviveu. Cem anos depois da
morte e ressurreicdo de Cristo, os cristdos finalmente
tiveram que aceitar a Parusia, ou seja, o fato de que a
segunda vinda de Cristo - o Messias - ndo era iminente.
Estava, ao contréario, fadada a um futuro totalmente
imprevisivel e o estabelecimento do cristianismo na terra
era algo necessario”™. Com o sucesso dos empreendimentos
missiondrios, os escritos do séc. II d.C. voltavam-se para
um novo propdsito, catequético e apologético.

No entanto, Justino cita a ekpurwsij que, também, é um

evento escatoldgico. Dessa forma, hd duas possibilidades de

153 - i . ~ . .. . .
A ressurreicdo também & uma inovacdo tardia da fé judaica. Havia

muita rejeicdo da doutrina e, os que acreditavam, ndo eram undnimes.
Dessa forma, na época de Jesus, essa doutrina estava na sua inféncia,

e havia uma variedade de tradig¢des inter-testamentdrias da doutrina da
ressurreicdo. Portanto, é surpreendente que no NT ela se encontre téo
unificada: uma ressurreicdo fisica de todos os homens no fim dos
tempos, com a vinda do Salvador (Cf. 1 Cor 15,23 e Jo 5,28). Isso
indica uma forte influéncia de outra tradic¢do, no caso a persa.

154 Ccf. Hubertus R. Drobner, “The Impact of Persecution” in: The
Fathers of the Church: a Comprehensive Introduction. Peabody,
Massachusetts, 2007. Pp.63-64.
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entender o fragmento de Justino e, provavelmente, as duas
maneiras estejam relacionadas entre si.

Una ¢é o propdsito catequético, gue utiliza a
conflagracdo para efeito de comparacdo com o estoicismo. A
outra refere-se a Nero e a gqueima de Roma, cuja
responsabilidade foi atribuida aos cristdos. Assim, Justino
poderia estar fazendo uma critica ao fato e uma apologia em

. ~ 1
defesa dos cristdos™.

195 3¢ Justino realmente estivesse falando da queima de Roma por Nero

de forma simbdlica, através da ekpurwsij, seu testemunho pode ser
entendido como uma exortagdo tipicamente apocaliptica, exortando os
destinatérios a paciéncia e espera em Deus.

Na literatura apocaliptica a acdo de Deus ¢é demonstrada, no
desfecho escatoldégico as tribulacdes causadas pelos 1impérios que
emergem em seqiéncia, como simbolo da acdo de Deus a tribulacéao
concreta que o destinatdrio enfrenta. Dessa forma, o OH exortaria os
cristdos a suportarem as acusacdes de forma pacifica (quietismo),
confiando e esperando em Deus.
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CONCLUSAO

Ao trabalhar com um texto tdo sincrético como o OH, é
preciso recordar uma certa bondade de juizo para analisar a
questdo da influéncia e apropriacdo. O historiador, em
momento algum, envolve-se com tamanho arcabouco moralista
como na ocasido em entra no campo de estudo das religides
comparadas.

Por um lado, o OH evidencia a importante influéncia
persa na tradicdo e escatologia judaico-crista. Winston®®
tem razdo em criticar com veeméncia a posicdo na qual se
costumava colocar o zoroastrismo, como devedor do judaismo.

O problema da datacdo dos textos persas em Pahlavi®®/,

outrora enfatizados por Hinnelswg, parece ter servido de
argumento, por muito tempo, para se rejeitar qualquer
teoria que sustentasse a influéncia persa na apocaliptica
judaica e no Novo Testamento. No estado atual da pesquisa,
ela é evidente demais. O judaismo, e por conseqiéncia o
cristianismo, emergem como receptores da influéncia persa.
E o zorocastrismo passa de devedor para icone da origem da
escatologia apocaliptica Jjudaico-crists, qgque gerou O
pensamento ocidental.

Essa mudanca na forma de se entender a ordem das
influéncias escatoldgicas lanca nova luz sobre as gquestdes
do sincretismo religioso e gera novas possibilidades de se
entender o antigo mundo Mediterrédnico. No entanto, para

obter esse resultado positivo da pesquisa ¢é preciso né&o

156 pavid Winston. “The Iranian component in the Bible, Apocrypha and

Qumran: a review of the evidence” in: History of Religions 5, 1966.
pp.183-187.

137 Traducdes extremamente tardias - datando a partir do séc. IX d.C. -
dos hinos Avésticos que, no entanto, sdo a melhor opgdo para
reconstruir os trés quartos de material perdido.

1% Hinnels, op.cit. pp.161-165.
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calr no mesmo erro criticado por Winston de mudar apenas de
alvo.

O fato de o judaismo e o cristianismo terem sido
influenciados pelo zoroastrismo ndo diminui de forma alguma
sua credibilidade, tanto para o estudo cientifico quanto
para a vivéncia religiosa e ndo deve ser entendido como uma
confissdo de hipocrisia e mera propaganda religiosa. Faz-se
necessario recordar o contexto histérico no qual a
influéncia se d& e, principalmente, O conceito de
influéncia em si.

A influéncia significa um desenvolvimento na doutrina
e na mitologia, gue ndo constituem um simples conjunto de
crencas fantasiosas e ficticias, mas, sim, elementos
culturais concretos de uma profissdo de fé e “auténtica
expressdao de como o homem enxerga o mundo”, como coloca
Hinnels'®. E preciso entender que o homem religioso é
auténtico e honesto ao expressar sua crenca e a denominada
influéncia implica mudancga intrinseca e inconsciente de sua
cultura e de sua prépria maneira de encarar sua existéncia
no mundo, que ¢é motivada por uma plena identificacédo de
semelhancas entre sua forma de pensar e agir com a
ideologia que 1lhe ¢é apresentada com uma variada gama de
solugdes na doutrina “alienigena” para fazer frente aos
seus préprios problemas religiosos. Além disso, a
influéncia de uma cultura sobre outra ¢é resultado de
diversas acgdes implementadas ao longo de varios anos, o que
a torna imperceptivel aqueles que a sofrem ou praticam.

Portanto, a partir do estudo desenvolvido durante
esses meses, deparei-me com algumas conclusdes sobre o OH e
seu papel no contexto sincrético de influéncias entre essas

trés religides.

199 Hinnels, op.cit. p.180
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A primeira, e talvez a mais importante, é a de que as
pesquisas realizadas levaram-me ao convencimento de que o
OH concretamente existiu. Corrobora tal assertiva o fato da
proximidade dos fragmentos junto a diversas personagens do
cristianismo primitivo, gque distam no tempo e no espacgo de
forma consideréavel.

Em seguida, analisando os elementos contidos no OH e
as caracteristicas persas dos motivos encontrados, temos
que as evidéncias também me parecem suficientes para que eu
possa atribuir a origem persa ao oraculo'®®. Ndo significa
que qgqualquer possibilidade de interpolacdo tardia esteja
descartada, mas parece qgue Justino, ao entrar em contato
com o OH, ficou impressionado de ver em uma fonte paga
todos o0s elementos de sua prépria cultura e religido.
Herdeiro, sem se dar conta, de toda a influéncia persa, ele
parece ter descoberto um elo entre as tradigdes persa,
judaica e crista.

Finalmente, por ser extremamente sincrético e muito
utilizado em diversas culturas, o OH emerge como uma fonte
extremamente importante para o estudo comparado das
religides. Através das anadlises desenvolvidas, fica
evidente ser o OH uma ferramenta especialmente Util para
qualquer pesquisa acerca do cristianismo nascente, Jjudaismo
inter-testamentario ou influéncia persa nas demais culturas

e religides.

180 Tsso n&o significa que a discussdo sobre a origem do OH esteja

encerrada, mas permite que a pesquisa avance em outras questdes sobre
solo relativamente seguro, até que se prove mais sensato pensar de
outra forma.
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