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I NTRODUCAO

Ao comentar as novas fontes agostinianas descobertas
apos a primeira redacdo de sua biografia sobre o bispo de
Hipona, o historiador Peter Brown vrelembra uma frase
interessantissima proferida por Theodor Mommsen, a respeito
do cristianismo: “se ele surgiu na Siria, foi na e através
da Africa que se transformou na religido do mundo”.! E
poucos Tizeram mais, na Africa romana da Antiguidade
Tardia, pela difusdo e expansdo do seu modo de conceber a
religidao crista quanto Aurelius Augustinus (354-430), o
autor objeto do presente estudo. Com efeito, quando se
pesquisa sobre Agostinho e seus esforcos proselitistas em
favor da Igreja Catdlica, observa-se a adequacdo do
comentario acima referido, ndo apenas porque, com Seus
escritos, sermdes e conversas pessoals, ele se dedicou a
essa causa por toda a sua vida pdés-conversdo — sendo um dos
primeliros a pensar, no seu ambiente, o0 cristianismo como
religido universal, “capaz de se transformar na religido de
uma sociedade iInteira, ou, no minimo, da esmagadora mailoria
de qualquer sociedade”® —, mas, principalmente, pelo fato
de que, com sua capacidade especulativa e seu labor
intelectual-apologético, fez com que a forma como ele e seu
grupo pensavam varios aspectos do cristianismo -
especialmente as relacbes entre graca e liberdade e os
temas da justificacdo e da predestinacdo — triunfasse no
Ocidente e fosse, assim, transmitida para a ldade Média com
um grande peso doutrinal para parte significativa dos

tedlogos cristaos.

! Theodor Mommsen. The Provinces of the Roman Empire. Vol.2. New York:
Scribener’s, 1887. P.373. Cit. por Peter Brown. Santo Agostinho: uma
biografia. Rio de Janeiro / Sdo Paulo: Record, 2005. P.567.

2 Brown, op.cit. p.565.
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Agostinho  foi um homem de intensa  atividade
intelectual, que ocupou sua mente com reflexfes sobre as
mais diferentes tematicas, e sua extensa obra da testemunho
disso. Nos seus trabalhos ndo sdo raros os momentos em que
se discute — com teses que ainda hoje instigam varios
pesquisadores — temas de grande interesse hodiernamente, a
exemplo da meméria, do tempo, da linguagem e do mal. No que
se refere a este ultimo assunto, um observador de nossos
dias podera constatar que o problema da existéncia do mal
no mundo e de suas causas ainda surge, na atualidade, como
um tema presente nas reflexdes e duvidas pessoais de
milhares (talvez milhdes?) de individuos, sejam eles
intelectuais cujas vidas estejam devotadas a pesquisa
cientifica, teodrica, Filoséfica ou teoldgica, sejam pessoas
dedicadas a outros oficios. Com efeito, ndo €é incomum
encontrar-se, por exemplo, um homem simples do campo ou uma
advogada bem sucedida da cidade que, levados pelo assombro
de certos acontecimentos de suas proprias vidas, cheguem,
em algum momento, a se fazer perguntas tais como: “Mas por
que tanta coisa ruim acontece no mundo? E por que as
pessoas boas sofrem, enquanto muitas vezes 0S maus
conseguem tudo com as suas iniquidades e vivem
tranquilamente, impunes? Que injustica tado grande €& essa?
E, se existe Deus, porque ele ndo acaba com o mal?”.

Estes tipos de questionamentos sobre o mal e varios
outros a eles relacionados nédo estavam ausentes do baixo
Império Romano dos sécs.lV e V d.C. — ainda que as suas
formulacdes especificas tenham se adaptado as contingéncias
dos interesses e dos horizontes mentais proprios dessa
época e, por 1isso, sejam eminentemente diversas das da
atualidade. Com efeito, nesse periodo da histéria do
ocidente, ha muito que, vindos das regifes sassanidas, para

além dos limites orientais do império, instalaram-se entre
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0S romanos o0s preceitos da religido de Mani, e seus
seguidores, no periodo acima relacionado, pareciam
conseguir muitos adeptos com uma autopropaganda de que
“eles tinham a Unica resposta satisfatéria para o problema
do mal”®. Por outro lado, os neoplatbnicos, em sua
releitura da tradicédo do fildésofo das idéias ateniense, nao
puderam deixar de oferecer um lugar para a explicacédo do
mal em seus sistemas de pensamento. Também o cristianismo,
ha poucas décadas saido da clandestinidade, proclamava,
como um dos pontos consensuals entre as suas diversas
correntes em conflito nesta época, que o seu livro sagrado
e sua(s) igreja(s) possuiam as respostas que o0 ser humano
buscava sobre varias perguntas fundamentais para sua vida,
dentre elas o modo como o mal entrou no mundo e de que
forma este deve ser encarado no seu dia-a-dia. E, por fim,
como ndo lembrar da milenar religido paga, que, no periodo
em questao, encontrava-se profundamente transformada, cada
vez mais influenciada pela ampla difusdo dos cultos de
mistérios, os quais reforcavam, nos ritos pagaos

tradicionais, “a tendéncia ao sincretismo”?*

Nesse contexto de tantas concepcdoes Tilosoficas e
teoldgicas dispares, as quais defendiam a sua visao como a
mais correta e adequada, Agostinho também se voltaria para
o problema do mal, e o presente trabalho empenhara seus
esforcos na analise historica de como o futuro bispo de
Hipona abordou e respondeu, ao longo de sua vida, esta
tematica, caracterizada, para ele, por um forte apelo
existencial. Com efeito, Agostinho narra, nas suas
Confissbes, que este fToi um assunto importante para tomada

de certas decisbGes em sua vida, pois ndo s6 foi um dos

3 Henry Chadwick. Augustine. New York: Oxford, 1996. P.13.

4 André Aymard e Jeannine Auboyer. Historia geral das civilizacdes —
Tomo 1l: Roma e seu Império. 3° vol. Rio de Janeiro / Sao Paulo:
DIFEL, 1977. P.43.
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fatores que o influenciou a aderir ao maniqueismo por volta
dos vinte anos (c.373-4), mas também, e principalmente,
apresentou-se como um tema fundamental para fazé-lo decidir
a retornar para a fé de sua mde, no momento em que novOS
questionamentos o Taziam discordar com iIntensidade da
teologia dos maniqueus, bem como da sua explicacdo para a
existéncia do mal no mundo, para a sua natureza e para o
modo como este se relacionava com Deus.

De fato, desde 383, ao embarcar da Africa em direcdo a
Roma, centro espiritual-simbélico do Império, Agostinho ja
se encontrava insatisfeito com a doutrina maniquéia.
Posteriormente, ao dirigir-se para a Milao de Ambrésio e do
circulo neoplatdénico do qual fazia parte, dentre outros,
Simpliciano, e ao entrar em contato com novos assuntos,
questbes e experiéncias Tfornecidos por essas influéncias,
ele recebeu ainda mais elementos para decidir-se por
descartar o maniqueismo como absurdo e inveridico. A partir
de sua conversao, em 386, o futuro bispo de Hipona procurou
buscar na religido catolica e nos neoplatdbnicos - nas
questdes em que ele achava que estes ndo discordavam da sua
fé — os direcionamentos e as respostas para suas indagacoes
intelectuais e religiosas, dentre elas a natureza do mal e
porque Deus o permite no mundo, se ele é a suprema bondade.

Contudo, trabalhar o tema do mal em Agostinho na
totalidade de suas sub-questfes e dos periodos de sua vida
tornaria o objeto de estudo por demais amplo para o escopo
da presente monografia, na medida em que tal tdépico
perpassa praticamente todos os escritos do bispo de Hipona
e se liga com varios assuntos por ele discutidos ao longo
dos quase 76 anos de sua vida. Desse modo, uma delimitacao
ao objeto se faz bastante necessaria, e aqui ela sera, por
um lado, tematica e, por outro, cronolégica. Quanto ao
primeiro aspecto, escolheu-se como tema central a descricéo
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e analise historica das formas sucessivas como Agostinho
pensou e definiu, seja a natureza do mal e as causas para a
sua existéncia, seja que relacbes possui o mal com Deus.
Com efeito, como se vera durante o desenvolvimento do
presente trabalho, na especulacdo agostiniana sobre o mal,
este tema mostrou-se tdo umbilicalmente ligado a forma como
Deus era ou deixava de ser pensado, que qualquer tentativa
nossa de, em uma analise histdérica, separar os dois
elementos estaria eivada, de modo inevitavel, de um alto
nivel da artificialidade. Assim, a monografia estara
direcionada pelo desejo de se obter respostas, ainda que
provisorias, a uma pergunta principal: de que forma as
caracteristicas que Agostinho atribuifa a divindade, ao
longo do periodo de sua vida a ser delimitado no paragrafo
seguinte, influenciaram as suas respostas para as perguntas
quid et unde peccatum? (“o0 que é e de onde vem o pecado”)?
Considera-se como relacionadas, dessa forma, as reflexdes
filosoficas e existenciails de Agostinho sobre o mal ao modo
como ele concebia a Deus e, por meio dessa abordagem do
objeto, julga-se que ¢é possivel obter uma melhor
aproximacdo do pensamento deste autor dos séculos IV e V.
No tocante ao recorte cronoldégico, os primeiros 32 anos
da vida de Agostinho serdo escolhidos como o periodo no
qual o presente trabalho descreverad e analisara os modos
sucessivos como ele respondeu as questdes sobre a natureza
do mal e sua origem, acima elencadas, as quals possuem
sempre, de alguma forma, relacdo com o modo como ele
entendia o divino. Para tanto, serao utilizadas como fontes

primarias as seguintes obras do corpus augustinianum:® “as

5 A expressdao corpus augustinianum designa o conjunto das obras

produzidas por Agostinho, da mesma maneira que corpus platonicum, as
de Platdo e corpus aristotelicum, as de Aristoteles, por exemplo.

10
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confissdes” (Confessionum libri XI11°%, de 397-401, iniciada
dois anos apés a data usualmente aceita para a sua
ordenacao episcopal, fonte privilegiada para as informacodes
que se utilizara para a vida do Agostinho pré-conversao) e
“o dialogo sobre a ordem” (De ordine libri 117, escrita no
més de dezembro de 386, durante a espécie de “retiro pré-
batismal” em Cassiciaco)®. A partir dessas duas obras, é
possivel obter a visdo de como Agostinho definiu e
problematizou a tematica do mal em diferentes momentos das
trés primeiras décadas de sua vida e, portanto, identificar
permanéncias e mudancas quanto ao seu modo de conceber as
questbes do mal nesse periodo. A escolha da obra De ordine
mostra-se também de grande pertinéncia, na medida em que é
uma das primeiras obras escritas por Agostinho apdés o
episédio do tolle, lege! (“pega, 1€!”) e da leitura do
trecho da carta de Paulo aos romanos que o fez abandonar
definitivamente sua profissdao e se decidir pelo batismo,
bem como é o primeiro registro mais extenso e pormenorizado
de como ele, ja catdlico, problematizava a tematica do mal,
0 que podera permitir uma iInteressante comparacado entre as
suas posturas pré e pos-conversao quanto a esse assunto.

Para a exposicdo do objeto, serd seguido o seguinte
itinerdrio: apdés uma breve problematizacdo do estatuto
epistemoldégico das recordacBes sobre sua vida pregressa que
o bispo de Hipona faz durante a escrita das Confissdes,
(capitulo 1), a monografia partird para a descricdo e

andlise dos modos como Agostinho compreendia o mal e suas

6 Tanto os trechos em latim quanto as traducbes das Confissdes
apresentadas nesse trabalho serdo sempre extraidas, a ndo ser que se
indique expressamente o contrario, de Santo Agostinho. Confissofes.
Lisboa: Imprensa Nacional / Casa da Moeda, 2000.

7 0 que foi dito na nota de rodapé anterior vale, mutatis mutandis,
para as citacdes da obra De ordine, que serdo retiradas de Santo
Agostinho. Dialogo sobre a ordem. Lisboa: Imprensa Nacional / Casa da
Moeda, 2000.

8 A cronologia destas e de outras obras e fatos serdo sempre as
fornecidas por Brown, op.cit.

11
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relagBes com Deus no periodo de seu primeiro catecumenato,
durante os primeiros anos de sua vida, bem como na época
seguinte, quando se tornou adepto do maniqueismo (capitulo
2). Em seguida, serd estudada parte da sua temporada em
solo europeu, primeiro em Roma e, posteriormente, em Milé&o,
entre 383 e meados de agosto de 386, com toda uma série de
importantes influéncias sobre o seu pensamento, que
mudariam bastante os termos em gque ele entenderia tanto o
mal, quanto como este estava relacionado com a divindade
(capitulo 3). Por fim, a descricdo e andlise das idéias
sobre o mal presente na obra De ordine serdo o assunto do

quarto e ultimo capitulo.

12
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CAPITULO 1 - SOBRE O ESTATUTO EPISTEMOLOGICO DAS
LEMBRANCAS DE AGOSTINHO NAS CONFISSOES

Aquele que busca compreender Agostinho e o0 seu
pensamento sob um prisma histérico tem, nos livros das
Confissbes, um importante aliado, pois ali o bispo, nos
primeiros anos em que ¢é titular da Igreja Catdlica em
Hipona,® da-nos noticia de relevantes aspectos da sua vida,
tanto do que foram os seus trinta e trés primeiros anos,
como também sobre qual era o estado de sua alma e de
algumas das suas reflexfes na época em que escrevia. De
fato, poucos pesquisadores de historia antiga tém a
felicidade de dispor, para o estudo de uma determinada
pessoa deste periodo, de uma biografia, e menos ainda séao
oS pesquisadores que podem, como 0os estudiosos
agostinianos, usufruir wuma autobiografia tao rica em
informacdes e estilo para realizar as suas perguntas e
problematizar as opinides do seu autor-objeto.

Antes, porém, de iniciar a exposicdo sobre as varias
concepcdes que o Agostinho pré-conversao formou, ao longo
do tempo, sobre o mal, mostra-se importante problematizar o
estatuto epistemologico das lembrancas trazidas pelo bispo
de Hipona nos Confessionum libri X111, ponto de partida
para o0s conhecimentos e consideracoes que serao
apresentadas em boa parte desta monografia. Afinal, hoje se
pode ir bem além da posicdo agostiniana que via a memoria,
este latum praetorium (grande palacio)'® que guarda dentro

de si o0s tesouros das 1iImagens formadas a partir das

9 Agostinho, ordenado bispo em 395, fica como auxiliar do bispo Valério
até a morte deste, em 396, quando torna-se bispo catélico titular na
cidade.

10 Expressédo utilizada pelo bispo p.ex. em Conf. X, VIII, 12.

13
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11 como a faculdade

percepcOes sensoriais tidas pelo agente,
que “resgata” o passado, que, pela acdo da mens recolens
(mente que recorda), traz de volta ao presente aquilo que
foi e, de certo modo, da de novo o ser — ainda que sempre
na proporcao permitida pelo esquecimento — aquilo que um
dia existiu, mas que agora nao ¢€é mais. Embora as
contribuicdes que Agostinho fornece a uma problematizacao
da memoéria, no livro X das Confissbes, sejam muito
interessantes, em especial se contextualizadas na sua
época, uma teoria da memdéria que supere esta postura — a
qual se baseira numa visdo em que o presente influencia o
passado basicamente quanto as escolhas das imagens que

serdo “resgatadas”, presentificadas,'> e que, por outro

11 para Agostinho, na memOria também residiam, de modo inexplicavel,
algumas idéias que nado eram apreendidas por meio dos sentidos, mas sim
pelo intelecto: Unde et qua haec intrauerunt in memoriam meam? Nescio
quomodo; nam cum ea didici, non credidi alieno cordi, sed iIn meo
recognoui et uera esse aprobaui et commendaui el tamquam reponens,
unde proferrem, cum uellem. Ibi ergo erant et antequam ea didicissem,
sed In memoria non erant. Ubi ergo aut quare, cum dicerentur, agnoui
et dixi: ita est, uerum est, nisi quia Iam erant in memoria, sed tam
remota et retrusa quasi 1in cauls abditioribus, ut, nisi admonente
aliquo eruenrentur, ea fortasse cogitare non possem? (“Donde e por
onde entraram na minha meméria [fala das idéias representadas pelas
respostas as perguntas ‘“an sit”,”’quid sit” e ‘“quale sit”, ou seja, a
existéncia, a natureza e os modos de existéncia]? Nao sei como. Pois,
quando as aprendi, nado del crédito ao coracdo de outra pessoa, mas
reconheci-as no meu, e admiti que eram verdadeiras e confiei-lhas,
como que depositando-as onde pudesse ir busca-las quando quisesse.
Portanto, estavam la, e ja antes de as ter aprendido, mas nado estavam
na memoria. Quando, pois, ou por que motivo, ao serem proferidas, as
reconheci e disse: “Sim, é verdade’? A ndo ser que o fizesse porque ja
estavam na minha meméria, mas tdo afastadas e escondidas, como que nas
concavidades mais reconditas, de tal maneira que, se de 14 ndo fossem
arrancadas, por sugestido de alguém, talvez eu ndo pudesse pensar
nelas”). (Conf. X, X, 17) Com efeito, em toda a teoria da memdria
desenvolvida por Agostinho nas ConfissGes, se Vvé claramente a
existéncia de fortes ecos da epistemologia platénica, com a tematica
central das idéias imutaveis que se apreende pelo intelecto, bem como
Varios aspectos da nocdo platbnica de anamnesis, obviamente
cristianizados.

2 Tanto “presentificacdo” (acdo de tornar algo presente), quanto
“representificacdo” (acdo de tornar mais uma vez presente algo, s6 que
em outros moldes) sdo categorias retiradas do texto de Fernando
Catroga. “Meméria e histéria” 1in: Sandra J. Pesavento (org.).
Fronteiras do milénio. Porto Alegre: Editora da Universidade Federal
do Rio Grande do Sul, 2001.

14
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lado, ndo se questiona acerca das re-configuracdOes sofridas
por estas proéprias imagens no ato mesmo de recordar — sera
um importante auxilio para a presente monografia, ja que,
em grande parte dela, serdo examinadas as opinides que
Agostinho, desde a juventude até antes de ser batizado,
possuia sobre o tema do mal, fornecidas por uma fonte que
nada mais é do que um exercicio de recordacdo do Bispo
sobre seu passado, com motivos bem especificos.

Com efeito, é possivel dividir as suas Confissfes em
trés momentos, dentre os quais 0s dolis primeiros sao o0s
mais autobiograficos: inicialmente, haveria a parte
compreendida pelos livros de I a 11X, em que ele recorda
todos os pecados de sua vida anterior ao batismo, sua busca
pela verdade e o modo como Deus teve misericordia dele,
reconduzindo-o a fé de sua mae; em segundo lugar, estaria o
livro X, em que da noticias ao leitor do estado de sua alma
enquanto escreve e suplica-lhe que ore ao Pai por ele com
ainda maior intensidade do que ja fizera antes; E, por fim,
os trés ultimos livros, que sdo um breve comentario ao
inicio do Génesis, mas que nao deixam de ter também trechos
com uma forte carga existencial, como a maior parte dos
escritos que o bispo de Hipona costumava produzir. Desse
modo, o0s <cerca de % 1iniciais da obra seriam palco
privilegiado do seu passado, que ele apresenta aos
leitores, e, no restante final, o autor tornaria publico o
que ele é e pensa agora, no presente. Passado de um lado,
presente do outro: as influéncias deste sobre as iImagens
produzidas acerca daquele e “resgatadas”, pelo sujeito que
recorda, do “depésito” da memoria, ficam ainda por serem
mais bem problematizadas.

De fato, as interpenetracbdes entre passado, presente e
futuro sédo consideradas, hoje em dia, muito mais intensas

do que nos modelos da lembranca como resgate puro e simples

15
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de imagens verdadeiras do passado, a exemplo do
agostiniano. Muito poderia ser TfTalado sobre como as
percepcdes atuais do sujeito estdo, segundo afirma Ecléa

13 e como a meméria

Bosi, “...impregnadas de lembrancas...
tem “...uma funcdo decisiva na existéncia, ja que ela
permite a relacdo do corpo presente com o passado e, ao
mesmo tempo, interfere no Curso atual das
representacdes”,'* [isto é, no curso atual dos modos de
perceber a si mesmo, ao outro e ao mundo e de dar-lhes
significados], ou seja, como o passado se encontra Vvivo no
presente, tal qual uma heranca com que as pessoas séao
desafiadas, de modo continuo, a lidar. Estas reflexfes
aumentam os pontos de contato do tempo do “foi” com o tempo
do “é” e o do “serda”, na medida em que tornam mais
explicitas as influéncias do passado no presente e, por
meio deste, nas representacdes de como sera ou deve ser o
futuro.

Todavia, para o capitulo em curso, muito mais relevante
do que refletir sobre a iImportancia das recordacbes e dos
acontecimentos pretéritos para a estruturacdo das outras
duas temporalidades é pensar nas re-elaboracfes que a mens
recolens produz no proprio passado e como com ele se
relaciona. Afinal, no ato de recordar, o0 passado nao é
simplesmente presentificado, mas re-presentificado, ele
volta a figurar no palco do presente, porém nao tal qual
foil um dia (acaso esteve este objeto, em algum momento do
curso da historia humana, ao alcance de algum mortal?), mas
sim re-elaborado e re-configurado pelas preocupacoes,
desejos, categorias e pontos de vista de que dispde o

recordador enquanto utiliza-se da memdéria, numa convocacao,

13 Ecléa Bosi. 0 tempo vivo da memdéria — ensaios de psicologia social.
Séo Paulo: Atelié Editorial, 2003, P.36.
4 1d.ibid.
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em geral, “...qualitativa, seletiva e apaixonada do que ja
ndo existe”,® de tal modo que, se mudam as disposicdes
animicas da pessoa e a sua compreensdao acerca do mundo, o0s
significados conferidos a si mesmo e a partes do passado
tém boas chances de mudarem, de sofrerem re-configuracoes.
Mesmo quando a rememoragdo tenta se pautar pela
racionalidade, entendida como processo em gue Se procura
tomar distancia do objeto que se analisa e explicitar os
principios hermenéuticos a serem utilizados num determinado
julgamento, apesar de todos os esforcos do agente, ela néo
iIsenta o0 sujeito que recorda da necessidade de usar
problemas, pressupostos e os horizontes mentais proéprios do
momento em que se pratica a acao de lembrar-se, bem como
parece nao ser a regra nas dinamicas rememorativas que se
efetivam. Portanto, quando se mostre necessario TfTazer a
analise das lembrancas que wuma pessoa tem sobre
determinados acontecimentos, nhdo parece ser de todo
interessante buscar estabelecer limites tdo precisos e
intransponiveis entre elementos do passado recordado e
opinides que o0 recordador tem sobre este passado, pois
aquele é permeado, de forma continua, por estas ultimas, é

construido de maneira finalistica pelo presente, “...numa
narrativa coerente que, em retrospectiva, domestica o
aleatorio, o casual, os efeitos perversos do real-passado
quando este foi presente, atuando como se, no caminho, nao
existissem buracos negros deixados pelo esquecimento”,®
como se, no futuro, outras versdes e valoracdes sobre um
mesmo periodo ou evento nao possam algum dia vir a ser
feitas por ele.

Caso se aplique as idéias desenvolvidas acima na

analise dos livros das Confissfes, pode-se concluir que, em

15 Catroga, op.cit. p.47.
1% 1dem, p.46.
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toda a sua extensdo, neles sédo apresentados ao leitor,
antes de tudo, o pensamento do bispo de Hipona entre 397 e
401 e seus juizos, feitos a partir do presente em que ele
escrevia, acerca do seus trinta e trés primeiros anos de
existéncia e sobre a situacdo atual de sua vida. Por mais
que se quisesse identificar “fatos” biograficos mais
“objetivos”, separados dos juizos que se deu a eles, como,
por exemplo, o batismo de Agostinho na noite de Pascoa de
387 ou a leitura do livro Hortensius, de Cicero, por volta
dos seus dezenove anos (373), cabe relembrar que estes
chegaram a noés através do “prisma” dos valores e das
opinides do Agostinho bispo e que, embora alguns desses
acontecimentos biograficos sejam comentados em outras obras
do corpus augustinianum, grande parte deles sO6 se tornaram
conhecidos na versdo sobre eles dada nas Confissbes, de
modo que essa univocidade rememoratival’ tornaria tal
processo de separacdo ainda mais problematico. Afinal,
nunca se saberd até que ponto certos relatos seriam
modificados ou reestruturados, bem como em que medida
algumas partes deles, antes omitidas, seriam recordadas, e
outras, antes relatadas como Importantes, seriam omitidas,
consciente ou inconscientemente, ou esquecidas, se houvesse
um momento de rememoracdo a mals, em novas circunstancias.
Assim, talvez bem melhor do que promover “operacfes de
isolamento”, recortes que iIntentem estabelecer os limites
“precisos” entre o factual e o valorativo, o acontecimento
e as perspectivas, o real e os juizos sobre o real -
operacédo cujo risco de artificialidade deve ser considerado
— seja preferir a escolha de nao perder de vista que as
informacdes sobre a vida pré-conversado de Agostinho obtidas

17 Univocidade: tomada aqui num sentido muito préximo do etimoldgico,
como “aquilo que possui a caracteristica de ter uma Unica voz, uma
Unica versao, um Unico sentido™.
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nas Confissbes sdo sempre dadas por um narrador especifico
num determinado periodo de sua vida. Por conseguinte, tanto
0 que é trazido a luz, quanto o modo como € narrado sofre
influéncias de critérios de relevancia e pertinéncia, bem
como de valores, preocupacfOes e categorias, fornecidos pelo
presente em que escreve, 0S quals, embora variem quanto ao
grau de manifestacdo expressa, estdo sempre 1a, como
elementos estruturadores da rememoracdo feita pelo bispo
nos livros em que se confessa a Deus, diante dos homens.

Un exemplo pode ser utilizado para melhor ilustrar o
que Toi dito nas quatro paginas anteriores: a passagem do
livro VIl em que Agostinho narra os seus primeiros contatos
com os livros neoplatdnicos.® Aqui, eles sdo analisados
nos aspectos tidos como aproximacdes ou discordancias com a
doutrina catélica, por meio de varias citacbes literais e
parafrases da Biblia, especialmente do prélogo do Evangelho
de Jodo e do segundo capitulo da Epistola aos filipenses,
na qual Paulo fala de Deus feito servo no Messias, que, com
a sua obediéncia, até a morte de cruz, foi glorificado.®

E bem possivel que o contato anterior com os sermdes de
Ambrosio e, talvez, conversas particulares nao-documentadas
com outros cristdos, como Ménica, por exemplo, possam ter
fornecido a Agostinho, a época, uma crenca nas i1déias de
encarnacao, redencao e ressurreicdo de Jesus mais firme e
bem mais préxima da pregada pelos ramos da lIgreja ligados
aos aspectos cristolégicos da fé nicena, bem como ele, ao
ler os fildésofos neoplatbénicos, tenha se ressentido de néo
haver encontrado algumas dessas verdades neles, num
processo muito similar ao que, mais de uma década antes,
ele relata ter ocorrido quando leu, na adolescéncia, o
pujante convite a sabedoria feito por Cicero no Hortensius

8 Conf. VII, IX, 13-15.
19 Conf. VI, IX, 13-14.
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e se mortificou em ndo encontrar ai o nome de Cristo.?
Contudo, mostra tarefa dificil saber com certeza, caso se
tome como referéncia apenas a citada passagem, em que
medida tais reflexfes cristoldgico-soterioldgicas teriam
sido Tfeitas por Agostinho naquele momento de primeiro
contato com os platonici, se todas ou se apenas algumas
delas, de que forma e, principalmente, se elas ocupavam,
entdo, toda essa centralidade na sua leirtura, posto que, no
referido trecho das Confissfes, parece que a preocupacao
principal do autor, — a de confessar 0s erros passados da
propria vida a Deus perante os homens, numa dupla atitude
de pedido de perdao pelos pecados e louvor a misericordia
divina que o0 converteu, ou seja, uma preocupacao
autobiografica com motivacdes religiosas bem especiais -
fica momentaneamente eclipsada pelo desejo apologético de
indicar aos leitores o0s julgamentos errdoneos destes

filésofos, para que eles ndo caiam nas mesmas heresias.?

20 Jdem, 111, 1V, 8. Esta primeira leitura do Hortensius por Agostinho
é comentada com mais vagar nesta monografia em 3.2.

2 De todo o trecho de Conf. VII, IX, 13-14, enquanto o nidmero 13 e a
primeira metade do numero 14 parecem ter chances de possuirem varios
ecos autobiograficos do Agostinho pré-conversdo, a parte final do
nimero 14 tem fortissimas probabilidades de ser bem mais um discurso
do bispo sobre o neoplatonismo e as verdades da fé do que uma
lembranca das reflexdes que ele fomentava antes de se converter. Eis
este ultimo trecho: Abscondisti enim haec a sapientibus et reuelasti
ea parvulis, ut venirent ad eum laborantes et onerati et reficeret
eos, quoniam mitis est et humilis corde, et diriget mites in iudicio
et docet mansuetos vias suas videns humilitatem nostram et laborem
nostrum et dimittens omnia peccata nostra. Qui autem cothurno tamguam
doctrinae sublimioris elati non audiunt dicentem: Discite a me,
quoniam mitis sum et humilis corde, et invenietis requiem animabus
vestris, etsi cognoscunt Deum, non sicut Deum glorificant aut gratias
agunt, sed evanescunt in cogitationibus suis et obscuratur insipiens
cor eorum; dicentes se esse sapientes stulti facti sunt (“Porque tu
escondeste estas coisas dos sabios e revelastes-as aos pequeninos,
para que viessem até ele os que sofrem e os que estao sobrecarregados,
e ele os aliviasse, porque é manso e humilde de coracédo, e dirigira os
mansos na justica, e ensinard aos pacificos os seus caminhos, vendo a
nossa humildade e o nosso sofrimento e perdoando-nos todos 0S NOSSOS
pecados. Mas aqueles que, ensoberbecidos, levados no coturno como que
de uma doutrina mais sublime, ndo o ouvem dizer: Aprendei de mim,
porque sou manso e humilde de coracdo, e encontrareis repouso para as
vossas almas, embora conhecam Deus, ndo o glorificam como Deus ou lhe
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Mais uma vez, separar o0 passado rememorado da situacao
atual do agente que recorda mostra-se processo
problematico, e, muitas vezes, 0o maximo que o historiador
consegue fazer ¢é tentar identificar, dentre todos os
momentos em que o bispo fala, em quais deles as lembrancas
do passado sofrem mais iInterferéncias de exigéncias do
presente e por este sao mais re-configuradas, bem como
buscar ndo cair na ingenuidade de — por mais restrita que
uma recordacao esteja a descricoes factuais de
circunstancias de lugar, tempo, pessoa que age e de acao
praticada — achar que ali se tem outra coisa que nao seja
uma lembranca menos valorativa do bispo, pois nenhuma delas
deixa de estar, em algum nivel, carregada por valores e
referenciais do presente, ainda que seja s6 no nivel do que
€ 1importante lembrar ou esquecer, para 0s objetivos da
narrativa.?®?

A partir dessa abordagem mais critica das informacdes
autobiograficas presentes nas Confissdes, pode-se passar a
andlise das i1déias que Agostinho cultivou, ao longo dos
seus anos pré-batismo, acerca do que seria o mal e de como
Deus com este se relacionaria. Os objetivos principais dos
capitulos que se seguem da monografia, como ja& foi dito
anteriormente, serd o de identificar os principais pontos
de permanéncia e mudanca no pensamento do bispo de Hipona
neste periodo sobre tals assuntos e em que medida
acontecimentos e contingéncias especificas da sua vida védo

influenciar-lhe as opinides.

ddo gracas, mas tornam-se VA0S hOoS seus pensamentos, e seu coracao,
insensato, obscurece-se; dizendo que sdo sabios, tornaram-se
estultos™).

22 para quem deseje ler uma outra analise (e, no caso, bem superior a
esta que aqui foi feita, tanto na capacidade de sintese, quanto na
profundidade das reflexdes) de como o olhar do bispo sobre o passado
impregna as lembrancas que ele narra nas Confissbdes, cf. Brown,
op.cit. pp-34-35, no capitulo intitulado “Mbnica”, a partir do
paragrafo que comeca com o periodo: “Poucas maes conseguem sobreviver
a nos serem apresentadas exclusivamente em termos do que passaram a
significar para seus Ffilhos, e muito menos para um filho tdo complexo
como Agostinho™.
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CAPITULO 2 - AFRICA: DO CRISTIANISMO AO MANIQUETSMO
(354-383)

1. Formacao cristad de Agostinho

De todas as circunstancias que Agostinho vivenciou nos
primeiros dezesseis anos de sua vida (354-c.370) - ter
nascido no interior de uma provincia periférica do Império
romano, ‘“um remanso de estagnacdo e riqueza”,® o que ndo
deixou de propiciar influéncias no seu caréater;?* o fato de

pertencer a familia de “...um tenuis municeps, cidaddo de

Fecursos escassos...”; 2° 0 seu acesso ao ensino corrente a
época, primeiro em Tagaste, sua terra natal, depois em
Madaura, por cerca de um ano, até interromper
momentaneamente os estudos por Tfalta de dinheiro;?® e que
seu pail, Patricio, professasse o paganismo, dentre varias
outras circunstancias —, nenhuma delas influenciou tanto,
nesses primeiros anos, 0 modo de Agostinho conceber o
divino e a sua forma de pensar a questdao do mal quanto as
relacbes que manteve com sua mae, MoOnica. Apesar de ter
nascido em uma familia quase toda crista, a excecado de seu

2 o bispo de Hipona, em suas Confissbes, ndo se lembra

pai,
do nome de qualquer outro familiar ou pessoa, a nao ser o
de Monica, ao contar como fol 0 seu processo de iInsergcéo na

comunidade crista de sua terra natal. Tao logo saiu do

23 Brown, op.cit. p.28. Nessa Africa do século 1V, “a abundancia de

energia dos séculos Il e Il11 tinha sido interrompida”.
24 Sobre como Peter Brown analisa o contexto social de nascimento de
Agostinho e possiveis influéncias daquele sobre este, ver,

especialmente, o capitulo intitulado “Africa” pp.23-32.
25 Brown, op.cit. p.25.

26 Cf. Conf. Il, 111, 6.

27 1dem, 1, X1, 17.
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ventre materno, foi inscrito entre os catecimenos.?® Anos
mais tarde, no momento em que narra uma grave doenca que,
na infancia, o fez implorar para ser batizado, Agostinho so
recorda a agonia de MOonica, que “...iam curaret
festinabunda, ut sacramentis salutaribus 1initiarer et
abluerer...” (*“...logo cuidaria, pressurosa, para que eu
fosse i1niciado nos teus sacramentos da salvacao e fosse
purificado...”) antes da morte.?® Uma cura repentina adiou
tal projeto. Com efeito, é bem provavel que uma frase dita
pelo bispo, valida para quando tinha seus dezesseis anos, a
respeito dos conselhos maternos entdo recebidos, possa ser
aplicada a todo esse periodo e, talvez, a boa parte da
propria historia das relacdes entre ele e sua mae: “Et
cuius erant nisi tua uerba illa per matrem meam, Tfidelem
tuam, quae cantasti in aures meas?” (“E de quem eram senao
tuas [de Deus] as palavras [de conselho e censura] que, por
intermédio de minha méde, tua serva fiel, cantaste aos meus
ouvidos?”).3® Para Peter Brown, a Ménica admoestadora que
emerge deste trecho e dos primeiros livros das Confissoes

....uma figura implacavel...”,% que ndo pdde obter

era
descanso até ver o fTilho levar uma vida de acordo com o
caminho tido por ela como o0 correto, numa constante
determinacdo em conseguir o que desejava, a qual, segundo o
citado historiador, era uma qualidade comum compartilhada
COm seu esposo e uma das suas principais herancas, quanto
ao caréater, fornecidas ao seu famoso filho.*?

O fato de Agostinho ter tido medo do destino que o
poderia acometer caso morresse, durante a doenca

supracitada, sem o0s ritos batismais, evidencia que o0s

28 1d.ibid.

2 conf. 1, X1, 17, com alteragdes na parte em negrito.
0 conf. I, III, 7.

Brown, op.cit. p.35.

32 1dem, p.37.
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ensinamentos cristios recebidos em casa e na Igreja tinham
sido, em algum nivel, recepcionados. Confessa o bispo: “lIta
1am credebam et i1lla et omnis domus, nisi pater solus, qui
tamen non evicit in me 1us maternae pietatis, quominus In
Cristum crederem, sicut ille nondum crediderat” (*“J& assim
era crente eu, ela [sua mae] e toda a minha casa, exceto o
meu pal, que no entanto ndo conseguiu, vencendo o direito
da piedade de minha mde sobre mim, fazer com que eu nh&o
cresse, tal como ele ainda n&o tinha crido”).* Portanto,
Agostinho recebera em sua infancia uma formacdo cristad que
introduziu nele a crenca em varios pontos da doutrina
catolica, ainda que o modo de conceber o cristianismo que
ele formulou, ao longo desses primeiros dezesseis anos, a
partir das suas inter-relacdes com Monica — a pessoa mais
empenhada na “cristianizacdo” do Ffilho, segundo as
Confissdes — e dos contatos ndo-documentados com outros
membros da comunidade cristd em Tagaste, parece ter estado
muitissimo longe do que uma Escola de Alexandria, por
exemplo, ou qualquer outro centro de intelectualidade
cristd poderia conceder a um dos seus egressos, em suas

épocas aureas.3 E, bem mais importante, ndo foi suficiente

3 conf. 1, XI, 17. A versdo em portugués do livro de Brown fala, na
p-39, nota 26, em Conf. I, X, 17.

3 56 para citar alguns exemplos: mesmo depois desses anos passados
como catecumeno da igreja em Tagaste, Agostinho sucumbiu em pouco
tempo aos argumentos maniqueus contra o0 Antigo Testamento,
deslegitimado como revelacado divina (cf., por exemplo, Conf. 111, VII,
12), bem como, pelo relato feito sobre as suas impressdes quanto a
determinadas passagens deste, observa-se que muitas de suas narrativas
eram-lhe absolutamente inéditas quando da leitura biblica pés-
Hortensius. Cf. também Conf. 111, V, 9, onde se 1&: Iltaque institui
animum intendere iIn Scripturas sanctas et videre, quales essent (“Por
isso [ao buscar uma sabedoria com o nome de Cristo, depois de ter lido
0 Hortensius], decidi aplicar o meu espirito as Sagradas Escrituras e
ver que tais eram”), que é outro trecho que permite inferir uma falta
de familiaridade, por parte de Agostinho, a época, com o0s textos
biblicos. Além disso, Agostinho ndo conseguia conceber nenhuma
realidade espiritual, nem sequer Deus, se ndo desde uma perspectiva
materialista, ainda que achasse que o0s seres espirituais fossem
constituidos por matérias de composicdo bem mais ténue do que o
normal, similares a matéria dos gases invisiveis (cf. Conf. II1, VII,
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para fazé-lo permanecer dentro de seu seio com uma vida
moral conforme os ditames do catolicismo, como sera visto
um pouco mais adiante.

Com efeito, ao se fazer uma analise das idéias de
Agostinho sobre o mal, mostra-se necessario considerar a
questdao de até que ponto varios dos elementos cristaos
recebidos nesses primeiros anos persistiram ao longo da sua
vida, conversao apo0s conversdo, e tiveram importancia nas
opinides dele acerca do mal. A presente monografia lanca, a
partir do até agora exposto e do estudo efetuado sobre as
fontes primarias e a bibliografia de apoio, a seguinte
hipdétese: a de que a idéila da existéncia de um Deus que é
essencialmente bom, bem como a da importancia da figura de
Cristo, ainda que nem sempre compreendida da mesma forma,
sao alguns dentre os principais elementos recepcionados
nesse periodo por Agostinho, o0s quais se mostram uma
importante chave para a compreensdao de algumas das escolhas
intelectuais que serdo tomadas pelo futuro bispo de Hipona
ao longo de sua vida, especialmente no tocante as questdes
da natureza do mal e da sua origem, que nos Interessam mais
de perto no momento. Agostinho levaria, assim, por toda a
sua vida, as marcas desse primeiro contato com a religiao
cristd em Tagaste, aquilo que Peter Brown chamou de
“cristianismo residual”,®® um elo de estabilidade a ligar
as diversas mudancas que ele assumiu, ao longo de sua vida

pré-conversdo, no seu pensamento.

12). A legitimidade do Antigo Testamento e a sua interpretacdo por
meio da exegese alegdérica, bem como a idéia do espiritual como ndo-
corpdéreo, pensado fora e além das categorias utilizada para analise de
COrpos gasosos, sao conceitos que sO seriam por ele assimilados bem
mais tarde, durante o periodo em Milédo.

% Brown, op.cit. p.50.
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2. Os dezesseis anos, Cartago e o Hortensius, de Cicero

Nas recordacfes de suas culpas passadas feitas pelo
bispo Agostinho, o seu retorno forcado de Madaura, cidade
da regido cujas escolas eram consideradas de bom nivel,
para Tagaste, devido a dificuldades financeiras familiares,
inaugura um periodo sombrio de sua vida, no qual o pecado
se tornou, entdo, um aspecto cada vez mails presente,
favorecido pelo 6cio daquela temporada de cerca de um ano.
“...ubi sexto 1llo et decimo anno interposito otio ex
necessitate domestica feriatus ab omni schola cum
parentibus esse coepi, excesserunt caput meum uepres
libidinum, et nulla erat eradicans manus” (*“...quando,
interpondo-se uma pausa, por necessidade familiar, naquele
décimo sexto ano, fiquei sem qualquer escola e comecei a
estar com 0s meus pals, 0s espinhos da minha lascivia
cresceram acima da minha cabeca, e ndo havia mao que os
arrancasse”).*® Furtos tdo somente pelo prazer de quebrar
uma regra e estar com os companheiros de transgressio,® a
simulacdo de atos que ele nao desejava fazer e que fingia
ter cometido para ndo ser censurado pelos amigos®® e,
principalmente, a busca por saciar seus impulsos sexuais®
— vista com muita preocupacdo e condenada por Ménica* —,
sdo narradas, pelo escritor das Confissbes, como elementos

de um periodo em que se afasta cada vez mais de Deus.

3 conf. 11, 111, 6.

57 1dem, 11, VI, 12, onde comenta o famoso roubo das péras.

% 1dem, 11, 111, 7.

* 1dem, 11, 11, 2.

40 1dem, Il, 111, 7: Uolebat enim illa, et secreto memini, ut monuerit

cum sollicitudine ingenti, ne fornicarer maximeque ne adulterarem
cuiusquam uxorem (“Minha mde, e no intimo o recordo, queria instigar-
me, com grande preocupacdo, a nao fornicar e, sobretudo, a ndo cometer
adultério com a mulher de ninguém”). Cabe observar que Ménica nao
daria tal conselho de evitar adultérios ao filho caso ndao considerasse
que ele, ainda que remotamente, tivesse possibilidades de cometé-lo.
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Este processo aprofunda-se no ano seguinte, quando seu
pai finalmente consegue envia-lo para a cidade mais
importante da diocese da Africa e a segunda maior do
Império do Ocidente, tal como recorda Brown: *“ “vim para
Cartago onde por todos os lados borbulhava a sertd de
amores ilicitos” [citando Conf. 111, I, 1]. A fervura da
sertd era sobretudo do proéprio Agostinho. A vida decerto
era mais excitante em Cartago (...) Foi uma época em que
Agostinho pode enfim permitir-se o deleite de seus
sentimentos” . Contudo, estando ja ha um ano em Cartago,
Agostinho conseguiu, por meio de uma relacao de concubinato
com uma mulher de uma classe social mais baixa, refrear o
furor das paixfes sexuais, pelo menos ao direciona-lo para
uma unica parceira — com efeito, Chadwick, depois de chamar

este relacionamento de Agostinho de “estavel”, “...o qual
pés fim as [suas] aventuras adolescentes”, afirma que ‘“por
mais de treze anos Agostinho viveu com ela de maneira
completamente fiel”.%? Aqui vale a pena recordar também uma
frase de Brown sobre esse assunto, que ajuda a desfazer
algumas i1déias correntes no senso comum literario, quando
se trata da vida pré-conversao de Agostinho: ‘“Longe de ser
o libertino que alguns autores iImaginaram, convertido aos
32 anos apds uma vida de irrefreada sensualidade, Agostinho
foi, na verdade, um jovem que abreviou perigosamente a

ebulicdo de sua adolescéncia”,®

um jovem que encontrou, ha
relacdo afetiva com esta mulher, um meio de propiciar algum
controle para uma forca que, sem ela, poderia se tornar
quase incontrolavel. E, ainda que ndo se saiba se este
efeito estava entre os buscados por Agostinho ao se unir de

maneira estavel a mulher que lhe deu seu filho, Adeodato,

4l Brown, op.cit. p.44.
42 Chadwick, op.cit. p.10.
43 Brown, op.cit. p.44.
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todavia, é verossimil que a unido possa ter funcionado, em
algum instante, como lenitivo para uma possivel culpa por
transgredir o preceito religioso da interdicdo de sexo fora
do casamento, uma norma catolica que sua mde nao devia
perder oportunidade de lhe lembrar.

Nos anos de aprendizado em Cartago, também aconteceu
um outro fato iImportante, que grande impacto teve sobre
Agostinho e que marcaria profundamente sua historia pessoal
e seu desenvolvimento intelectual: o contato com a obra
Hortensius, de Cicero, no ano de 373, o terceiro de sua
permanéncia na cidade. Durante o retiro em Cassiciaco,
depois de sua conversdo e pouco antes de ser batizado,*
ele ainda se lembraria de sua primeira leitura deste livro
com um relato breve, mas cheio de vida: “Ego ab usque
undeuligesimo anno aetatis meae, postquam in schola rhetoris
librum illum Ciceronis, qui Hortensius uocatur, accepi,
tanto amore philosophiae succensus sum, ut statim ad eam me
ferre meditarer” (“E eu, desde o décimo nono ano de minha
vida, depois que, na “schola rhetoris”, entrei em contato
com aquele livro de Cicero, que se chama Hortensius, Tui
tomado por wum tdo grande amor da Tfilosofia, que
imediatamente pensei em encaminhar-me para ela”).* Cerca

de dez anos mais tarde, ao fazer suas confessiones,*® o

44 Sobre o periodo de Cassiciaco e as obras nele produzidas, ver infra,
capitullo 4.1.

45 De beata uita, liber unus, v. in:
<http://www.augustinus.it/latino/felicitaZindex2.htm>. 27/09/05. 0
Didlogo sobre a vida feliz aconteceu em novembro de 386, més de
aniversario de Agostinho.

4 A palavra confessio, -onis tem a mesma raiz do verbo confiteor, -
eris, -fiteri, -fessus sum, no qual se pode distinguir dois sentidos
principais que, é bem provavel, o bispo de Hipona quisesse utilizar de
maneira simulténea, brincando com sua equivocidade: por um lado, o
sentido original, que é “reconhecer sua falta, seu erro, confessar,
declarar”; por outro, o de “indicar, mostrar, revelar, fazer
conhecer”, que, na época crista, tomou também um sentido de “mostrar
as maravilhas de Deus, Blouvar” (os dois primeiros significados
encontram-se em Ernesto Faria. Dicionario escolar latino-portugués.
Brasilia: FAE, 1994. Assim, na palavra utilizada no titulo, encontram-
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livro é visto como um chamado de Deus para que ele se
voltasse ao seu Criador:

.--perueneram in librum cuiusdam Ciceronis, cuilus
linguam fere omnes mirantur, pectus non ita. Sed liber
ille ipsius exhortationem continet ad philosophiam et
uocatur Hortensius. Ille uero liber mutauit affectum
meum et ad te 1ipsum, Domine, mutauit preces meas et
uota ac desideria mea fecit alia. Uiluit mihi repente
omnis uana spes et immortal 1tatem sapientiae
concupiscebam aestu cordis iIncredibili et surgere
coeperam, ut ad te redirem. (eu me tinha deparado com
um livro de um certo Cicero, cuja lingua quase todos
admiram, [mas] o coracdo, nem tanto. Com efeito, aquele
seu livro continha uma exortacdo a filosofia e chamava-
se Hortensius. Na verdade, aquele livro transformou
meus sentimentos e voltou minhas oracbes a ti, Senhor,
e tornou outras minhas aspiracfes e desejos. Tornou-se
vil para mim, de repente, toda va esperanca, passei a
desejar a imortalidade da sabedoria, com um incrivel
ardor do coracdo, e comecei a me reerguer, a fim de
voltar para junto de ti).*%

Assim, a partir desses dois trechos e, em especial, do
uso de palavras como statim e repente, percebe-se como a
leitura do Hortensius fTicou marcada, na mente de Agostinho,
como um momento de forte ruptura em sua histdéria pessoal.
Chadwick afirma que “o efeito 1iImediato da leitura do
Hortensius fToir fazer Agostinho pensar seriamente sobre
questdes éticas e religiosas”,*® questbes estas que, se
podem ter estado presente nas suas reflexfes antes do
contato com o livro de Cicero, se tornaram muito mais

centrais apos a sua leitura, assumindo um carater

se resumidas as duas Ffinalidades desta obra agostiniana, as quais se
relacionam mutuamente: a celebracdo das maravilhas de Deus por meio do
anincio da sua misericéordia diante dos pecados do autor ou, de maneira
inversa, a confissdo-acusacdo de suas misérias passadas para louvar a
grandeza do Deus que teve misericordia de sua alma. No presente trecho
da monografia, a palavra encontra-se em itadlico e com letra maiulscula
na tentativa, ndo de se referir a obra, mas de reproduzir o sentido
duplo do termo em latim.

47 Conf. 111, 1V, 7.

48 Chadwick, op.cit. p.10.
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existencial de grandissima intensidade. Fechado o livro,
Agostinho via com clareza que atitude tomar: ele deveria
buscar sem descanso a sabedoria. Mas onde encontra-la?

Como um saber sem o nome de Cristo, a exemplo do
paganismo, estava descartado,’ e como ele vivia em um
ambiente intelectual fortemente influenciado pelo
cristianismo, que costumava identificar o Messias com O
logos de Deus, a sabedoria divina,*™ “...como era muito
natural, Agostinho voltou-se para a Biblia a procura de sua
sabedoria. Foi uma grande decepcdo”.®® A rusticidade das
traducOes africanas das Sagradas Escrituras, entdo em uso,
eram repugnantes ao estudante de retdérica acostumado a

Cicero e a Virgilio,®?

e ele teve dificuldades, a época, em
compatibilizar narrativas de morticinios, adultérios,
trapacas legitimadas, dentre outras atitudes tomadas por
patriarcas e por reis de Israel, com o chamado
espiritualizado de Cicero a uma vida dedicada completamente
ao amor a sophia.®® Agostinho encontrava-se confuso, sem
saber que direcdo tomar na sua busca pela sabedoria, com um
crescente mal-estar com relacdo ao Antigo Testamento, uma
das partes daquele livro sacro tdo religiosamente guardado
e considerado pelas assembléias cristas africanas, e até
com trechos do Novo Testamento.>* Foi, entdo, nesse
momento, que o caminho maniqueu Tfoi-lhe apresentado como

uma possibilidade, e ele iIria permanecer por cerca de nove

4 conf Ill, 1V, 8 e nesta monografia pp.14-15.

%0 Brown, op.cit pp.50-51.

! Brown, op.cit. p.51.

52 Conf. 111, V, 9.

53 Conf. 111, VII, 12-13.

54 Brown assim resume esse periodo de estranhamento de Agostinho frente
a varias passagens da Biblia: “o que Agostinho leu na Biblia parecia
ter pouco a ver com a sabedoria altamente espiritual que Cicero lhe
dissera para amar. Ela estava repleta de histérias mundanas e imorais
do Antigo Testamento e, até no Novo Testamento, Cristo, a proépria
sabedoria, era apresentado por genealogias longas e contraditérias. No
entanto, essa Biblia era a pedra angular das comunidades cristas da
Africa”. Op.cit. p.51.
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anos dentro dessa religiao (c. 374 a ¢.383), que nao
deixaria de marcar profundamente o pensamento agostiniano,

hY

especialmente no tocante a tematica do mal.
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3. Resposta maniquéia para o problema do mal

Apresentar aqui ao menos um breve resumo da teologia
maniquéia se mostra bastante necessario para se entender
melhor o tema da presente monografia, pois, como afirma
Henri Chadwick, “a questao central...” na religido de Mani
“_..era a origem do mal”.®® No maniqueismo, o mal no mundo

era explicado

como o resultado de um conflito césmico primevo,*® e
que ainda continuava, entre a Luz e as Trevas, sendo
estes termos tanto simbolos, quanto realidades fisicas.
As forcas do bem e do mal no mundo tém forcas e
fragquezas tais que nenhum lado consegue vencer o outro.
Em consequéncia do dano infligido pelo poder das Trevas
no reino da Luz, pequenos fragmentos de Deus, ou Alma,
ficaram espalhadas por todo o mundo, em todas as coisas
viventes, iInclusive animais e plantas. (...) Acima de
tudo, os maniqueus alardeavam que eles tinham a Unica
resposta satisfatdria para o problema do mal: este era
uma Torca inextirpavel inerente a natureza do mundo
material.>’

A doutrina maniquéia apresentava-se, desse modo, como
um TForte dualismo: duas Tforcas coexistentes, desde os
primérdios, lutavam sem conseguirem se sobrepujar uma a
outra, e duas realidades distintas — a espiritual e a
corporal — estavam intima e essencialmente ligadas, cada

uma, a um dos dois principios, seja a Luz, para o primeiro
caso, seja as Trevas, para este ultimo. Portanto, ela
defendia a existéncia de realidades que sao, por natureza,

mas, um dos motivos por que Mani negava qualquer validade

% Chadwick, op.cit. p.12.

% Escolheu-se aqui traduzir primeval por primevo por ser esta uma
palavra que, embora in-usual, designa com mais precisdo a idéia de
conflito “acontecido no primeiro tempo, nos primérdios” (primevo, de
primum aevum — primeira época —, assim como Medievo é o “periodo
mediano”, o “periodo do meio”) do que palavras como “primitivo” e
“primordial”, mais sujeitas a confusdes.

5" Chadwick, op.cit. pp.13-14.
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ao Antigo Testamento, no qual se lia que todas as coisas
criadas por Deus, inclusive as materiais, eram boas.®®
Ainda para o0 pesquisador supracitado, fica o
questionamento de por qué um jJovem como Agostinho, para
quem as relacdes sexuais eram um elemento iImportante do
dia-a-dia, teria entrado numa religidao que considerava o
corpo ““....como a repugnante obra do demdonio, o verdadeiro
principe da escuridao”, e na qual “sexo e trevas estavam
intimamente associadas na mente de Mani, e as Trevas eram a
verdadeira esséncia do mal”.®® Chadwick ndo vé motivos que
poderiam ter levado o filho de Ménica e Patricio ao
maniqueismo, “... a ndo ser que ela [esta religido] fosse
tal que se pudesse atribuir todos os impulsos mais baixos
do individuo aos poderes da escuriddo e repudiar a
responsabilidade pessoal”.®® 0 fato é que, como lembra
Peter Brown, o jovem Agostinho também nutria inquietacdes
quanto a resposta a ser dada para a seguinte pergunta:
“Qual é a causa de praticarmos o mal?”®! e ele ndo deve ter
deixado de tomar para si as fortes palavras de Cicero, no
Hortensius, sobre como a afeicdo aos prazeres, sobretudo os

da carne, sd8o uma prisdao a Impedir a alma de voar

%8 Cf. p.ex. Gn 1:31 (“Deus contemplou toda a sua obra, e viu que tudo
era muito bom. Sobreveio a tarde e depois a manhd: foi o sexto dia™),
passagem que se tornaria uma das preferidas de Agostinho para atacar a
ontologia maniquéia.

% Chadwick, op.cit. p.11.

60 1d.ibid.

51 Brown, op.cit. p.57, citando indiretamente o De lib. arb. 1, 11, 4,
onde se 01é: Euodius: Age iam, quoniam satis cogis ut fatear non nos
discere male facere, dic mihi unde male faciamus. — Augustinus: Eam

quaestionem moues, quae me admodum adolescentem vehementer exercuit,
et fatigatum in haereticos impulit, atque deiecit (Evodio: -faz, entao
— porque me obrigas suficientemente a confessar que nés ndo aprendemos
a agir mal —; diga-me de onde [procede que] agimos mal. Agostinho: -Tu
colocas aquele questionamento que me afligiu Tfortemente [quando]
adolescente, e que me impeliu e lancou, fatigado, em melo aos hereges”
in: <http://www.augustinus.it/italiano/libero_arbitrio/index2._htm>.
13/11/705. O livro 1 do De libero arbitrio foi escrito em 388.
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livremente, rumo & sabedoria.® Afinal, ndo recorda o bispo

de Hipona que, na sua juventude, *“...miser 1iIn exordio
ipsius adulescentiae, etiam petieram a te castitatem et
dixeram: ™"Da mihi castitatem et continentiam, sed noli
modo™ (**...digno de compaixdo no comego da adolescéncia,
chegara mesmo a pedir-te a castidade e dissera: “concede-me
a castidade e a continéncia, mas ndo ja’).®® Por todos
estes textos, pode-se considerar como muito provavel que
experiéncias pessoals de ser, por vezes, quase que
compelido — pelos instintos, desejos primarios ou outras
circunstancias as quais, em determinadas ocasides, pareciam
se colocar fora de seu total controle volitivo — a cometer
alguns atos, quando se teria motivos racionais para nao
realiza-los, especialmente no campo sexual, possam ter sido
um dos fatores que levaram Agostinho a entrar na religiéao
de Mani, onde acreditava-se que a luta coésmica entre o
principio do Bem e o principio do Mal se reproduzia no
mMICrocosmos de cada ser humano e o] deixava
irremediavelmente cindido em duas partes, dentre as quais a
material, maléfica, era a responsavel por todos os atos
tidos como pecados, produzidos pela pessoa. Pode-se dizer
que esta hipotese interpretativa sobre o filho de Monica é,
de certo modo, sustentada também por Peter Brown, quando
diz: “Como maniqueista, portanto, Agostinho pbde desfrutar
do consolo muito real de que, apesar de toda a sua intensa

ambicdo, do i1nquietante envolvimento com sua concubina e do

62 Como em uma citagdo do Hortensius presente em Contra lulianum

haeresis Pelagianae defensorem libri sex (“Os seis livros contra
Juliano, defensor da heresia pelagiana™), 1V, XIV, 72, que Brown
reproduz em parte: “Cabera buscar os prazeres da alma que Platao
descreve, com toda a seriedade, como “armadilhas e fonte de todos os
males’? [-...] As instigacbes da sensualidade s&o de todas as mais
fortes e, portanto, as mais hostis a filosofia [...] Nas garras dessa
que é a mais forte das emocdes, qual é o homem que pode curvar sua
mente ao pensamento, recobrar a razdo, ou, a rigor, concentrar-se no
que quer que seja [---1?” (Brown, op.cit. p.61).

8 Conf. VIIL, VII, 17.
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sentimento invasivo de culpa que tantas vezes vinha toldar
suas relagcbes com a mée, ao menos a parte boa dele [aquela
espiritual, Jligada ao principio da Luz] permanecia
integralmente ndo conspurcada”.®

Contudo, €& importante lembrar que foi afirmado, para
este periodo da vida de Agostinho, que as suas inquietacbes
de natureza ética foram “um dos fatores” que o levaram a
tornar-se adepto da religido de Mani, pois ndo se tem
certeza de que este tenha sido o principal e,
indubitavelmente, ndo foi o Unico. Com efeito, quando o
bispo de Hipona relata a sua conversdao ao manigqueismo nhas
Confissbes, 0 que aparece em primeiro plano ndo é a sua
busca por resolver a problematica do mal, nem uma procura
existencial angustiada pela resposta a pergunta: “unde
peccatum?” (“de onde [vem] o pecado?”), ou outras
semelhantes, mas sim o desejo de encontrar a verdade, de
descobrir um porto seguro onde lhe oferecessem a sabedoria
que, desde a leitura do Hortensius, tanto ansiava. Assim O

bispo escreveu sobre esse periodo:

Itague incidi in homines superbe delirantes, carnales
nimis et Mloquaces, iIn quorum ore laquei diaboli et
uiscum confectum commixtione syllabarum nominis tui et
Domini lesu Christi et Paracleti consolatoris nostri
Spiritus Sancti. Haec nomina non recedebant de ore
eorum, sed tenus sono et strepitu linguae; ceterum cor
inane ueri. Et dicebant: ™"Veritas et veritas”, et
multum eam dicebant mihi, et nusquam erat iIn eils...
(...) O Veritas, Veritas, quam intime etiam tum
medullae animi meil suspirabant tibi, cum te 1illi
sonarent mihi frequenter et multipliciter voce sola et
libris multis et ingentibus! Et i1lla erant fercula, iIn
quibus mihi esurienti te iInferebantur pro te sol et
luna, pulchra opera tua, sed tamen opera tua, non tu,
nec ipsa prima (E, assim, cal nas maos de uns homens
orgulhosamente tresvariados |[fala dos maniqueus],
extremamente carnais, e palradores [isto é, Talazes,

% Brown, op.cit. p.62 (sublinhado meu).
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loquaces], em cujas bocas estavam os lacos do diabo e
um visco amassado com uma mistura das silabas do teu
nome e do Senhor Jesus Cristo e do Espirito Santo,
nosso Paraclito Consolador. Estes nomes nédo se
afastavam da sua boca, mas s6 com o som e O ruido da
lingua; de resto, 0 seu coracdo estava vazio da

verdade. E diziam: “verdade e verdade”, e muito me
falavam dela, e nao estava em nenhum lado dentro
deles... (...) O Verdade, Verdade, qudo intimamente a

medula da minha alma suspirava por ti, quando eles te
repercutiam em mim, com frequéncia e por multiplos
modos, sO6 com a voz ou com muitos e enormes livros! E
eram estas as bandejas em que me serviam, em vez de ti,
a mim que tinha fome de ti, o sol e a lua, obras tuas,
belas, mas no entanto obras tuas, ndo tu, nem sequer as
primeiras).®

Por esse trecho e por todo o conjunto das Conf. 111, V-
Vl, vé-se que, na narrativa ali desenvolvida, a causa
destacada para a sua conversao ao maniqueismo nao € o0 da
busca por resolver a questdo do mal, mas sim o fato de ter-
se desiludido com as Escrituras cristas e de ele, a certa
altura, pensar ter encontrado, entre os adeptos de Mani, o
esconderijo da verdade téo desejada, na medida em que estes
ofereciam respostas que o satisfizeram a época para seus
questionamentos e para as novas perguntas que Bhe foram
colocadas, quando comecou a ter malor contato com o0s

maniqueus.®® De fato, a solucdo por estes dada a

% Conf. 111, VI, 10.
66 Nessa medida, o citado trecho das Confissdes e aquele do De lib.
arbitrio 1, 11, 4, presente na nota 61, mostram-se de dificil

compatibilizacdo, pois se coloca neles, respectivamente, como motivo
principal de seu ingresso no maniqueismo, as inquietagbes quanto ao
porqué de se agir mal e a incompreensdo das Escrituras, enquanto
procurava pela verdade. Embora varias hipéteses possam ser levantadas
para solucionar tal problema (dentre as quais a de que a questdo da
inquietude sobre a origem do mal, que, segundo o De lib. arbitrio,
impeliu e lancou Agostinho, exausto, em meio aos hereges — [me]
fatigatum in haereticos impulit, atque deiecit - estaria
implicitamente incluida no relato de busca pela verdade de Conf. 111,
V-V1), todavia, parece que ndo ha elementos suficientes, a partir sé
destas duas passagens, para se escolher alguma delas como a mais
verossimil, pois estdo pouco claros os fatores principais que
influenciaram cada um dos dois momentos rememorativos para se saber,
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problematica do mal aparece, no texto das Conf. 111, VII,
12, com pouco destague, de um modo bastante rapido e
discreto, como uma dentre varias questfes que 0s maniqueus
lancavam-lhe a face para desconsiderar o Antigo Testamento
e cujas respostas causavam-lhe admiracdo, por essa época.®’

E interessante observar também que a escolha de
Agostinho pela religido de Mani nao significou uma completa
ruptura em relacdo a todas as suas crencas cristas
anteriores, pois, ainda que as posturas dessas duas
religifes fossem bastante dispares em muitissimos aspectos,
contudo, € possivel constatar a existéncia de alguns
“pontos de tangéncia” entre elas, em especial na busca por
considerar a Deus como essencialmente bom, livre de toda
mancha de malignidade, conforme licdo de Gillian R. Evans:
“Os dados do seu sistema [do maniqueismo] eram familiares a
um jovem que crescera em lar cristdo. Sustenta-se que Deus
€ inteira e sumamente bom, incapaz de qualquer mal; vé-se o
bem como oposto ao mal; reconhece-se o homem como criatura
composta, constituida de corpo e alma. A tarefa do homem é

procurar o bem...”.%® A grande diferenca entre elas nesses
temas estava em como cada uma explicava como pode existir o

mal no mundo, se Deus é bom (ou seja, em todo o resto!).

em primeiro lugar, se sao complementares e, em segundo, porque teriam
eles se estruturado com essa aparente diferenca de explicacdo causal.

67 Conf. 111, VII, 12: nesciebam enim aliud, uere quod est, et quasi
acutule mouebar, ut suffragarer stultis deceptoribus, com a me
quaererent, unde malum et utrum Fforma corporea Deus finiretur et
haberet capillos et ungues et utrum iusti existimandi essent qui
haberent uxores multas simul et occiderent homines et sacrificarent de
animalibus (“Eu ignorava outra coisa, aquilo que verdadeiramente &, e
como que era levado, um tanto sutilmente, a sufragar aqueles estultos
enganadores, quando me perguntavam de onde vinha o mal, e se Deus era
delimitado por uma forma corpdérea e se tinha cabelos e unhas, e se
deveriam ser considerados justos aqueles que tivessem varias esposas
ao mesmo tempo, matassem homens e TFTizessem sacrificios de animais™).
Sublinhados meus; traducdo modificada na parte em negrito, quanto o
gerundivo existimandi e 0s verbos haberent, occiderent e
sacrificarent, que estavam no singular, no texto da edicdo portuguesa
das Confissobes).

6 Gillian R. Evans. Agostinho sobre o Mal. S&o Paulo: Paulus, 1995.
P.30.
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Seria Deus também a fonte do mal? E, se ele era assim téo
bom, por que permitia que o mal atuasse entre os homens?

A solucdo de Mani para essas perguntas foi, entao,
negar a possibilidade de que a Luz pudesse fazer algum mal
e colocar a causa da origem deste em outra fonte: o
principio das Trevas, co-eterno a este ultimo. E tudo o que
acontece de prejudicial ou disforme, produzido pela
natureza e pelos animais irracionais, ou de moralmente vil,
derivado do agir humano, teria como autor o ‘“deménio” ou a
matéria, sua criacdo. Dessa forma, Deus deixa de precisar
infligir castigos aos seres humanos, bem como deixa de ser
O Juiz punitivo tdo presente nas Qlinhas do Antigo
Testamento, pois a pena para determinado crime nao pode ser
aplicada a qualquer pessoa, nem mesmo aquela proépria que
tenha praticado a acdo tida como ma, na medida em que se
considera que a culpabilidade do ato deve ser localizada em
um fator externo ao individuo. Em suma, se alguém age mal,
€ porque o seu espirito foi obrigado, pela matéria, a se
comportar daquela maneira, ja que nao se tomaria esta
atitude sem que houvesse uma auténtica ‘“coacao” sofrida
pelas forcas das Trevas, o0 verdadeiro agente nesse caso.

Embasado por essas idéias, Agostinho continuou
acreditando na bondade de Deus, como relembra ao redigir as
Confissbes: “Et quia Deum bonum nullam malam naturam
creasse qual iscumque me pietas credere cogebat,
constituebam ex aduerso sibi duas moles, utramque
infinitam, sed malam angustius, bonam grandius, et ex hoc
initio pestilentioso me cetera sacrilegia sequebantur” (“E
porque a piedade, qualquer que ela fosse, me obrigava a
crer que um Deus bom ndo tinha criado nenhuma natureza ma,
[eu] colocava em Qlugares opostos duas massas, ambas
infFinitas, mas a ma num sitio mais apertado, e a boa num

mais amplo, e a partir deste principio pestilento seguiam-
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me o0s restantes sacrilégios”).®® Agostinho também da
noticias, em varios trechos das Confissbes, de outras
permanéncias nas qualidades atribuidas por ele a Deus nesse
periodo, as quais se relacionam, de modo estreito, com a
questdo do mal, a exemplo da idéia de Deus justo juiz.’®
Porém, dizer que o “medo do teu futuro juizo (...) nunca
abandonou o0 meu peito” mostra-se exagero visivel de
Agostinho neste trecho, uma vez que ele préprio afirma, por
varias vezes, nas Confissfes, que os maniqueus lhe deram a
doutrina necessaria para culpar algo exterior a ele mesmo

pelo mal que fazia, e que ele acreditara nela.”

8 Conf. V, X, 20. Apesar desse trecho se referir a época em que ele ja
se encontrava em Roma, quando estava iniciando o seu breve periodo de
ceticismo, julga-se que tal assertiva possa ter grandes chances de
valer também para os periodos anteriores de maniqueismo de Agostinho,
em especial a parte que afirma que Deus é bom e ndo pode criar nada
essencialmente mau, bem como o fato de que ele colocava a fonte de
todo o mal no principio maligno, independente e totalmente separado do
bem.

0 Ccf. por exemplo, Conf. VI, XVI, 26: nec me reuocabat a profundiore
uoluptatum carnalium gurgite nisi metus mortis et futuri iudicii tui,
qui per uarias quidem opiniones, numguam tamen recessit de pectore meo
(“S6 o0 medo da morte e do teu futuro juizo, o qual, através das varias
opinides, nunca abandonou o meu peito, s6 ele me chamava do mais
profundo abismo dos meus prazeres carnais’™).

" Como foi exposto supra, nas pp.24-26, e como se pode observar em
varios trechos das Confissbfes, a exemplo de V, X, 18: Adhuc enim mihi
uidebatur non esse nos, qui peccamus, sed nescio quam aliam in nobis
peccare naturam et delectabat superbiam meam extra culpam esse et, cum
aliquid mali fecissem, non confiteri me fecisse, ut sanares animam
meam, quoniam peccabat tibi, sed excusare me amabam et accusare nescio
quid aliud, quod mecum esset et ego non essem (“Ainda me parecia que
ndo somos ndés que pecamos, mas sim que peca em ndés nao sei que outra
natureza, e comprazia-me que o meu orgulho ficasse de fora da culpa,
e, quando eu fizesse algum mal, n&o confessar que eu o tinha feito,
para poderes curar a minha alma, porque pecava contra ti. Pelo
contrario, eu gostava de me desculpar e acusar ndao sei 0 qué que
estava comigo e ndo era eu”). Pode-se afirmar, entdo, que a doutrina
maniquéia do corpo como responsavel pelo mal produzido pelo ser
humano, a qual retirava a culpabilidade da pessoa por seus atos, foi,
em algum nivel, recepcionada pelo Agostinho maniqueu. Mais do que
contradizer a fala de Agostinho na citacdo da nota 70, entende-se que
tal texto de Conf. VI, XVI, 26 sobre o medo do juizo e outros,
similares ao apresentado na presente nota de rodapé, ndo devem ser
interpretados como excludentes, mas como T1ndices de um processo
intelectual, em Agostinho, extremamente complexo, num momento de sua
vida em que antigas idéias, adquiridas durante o0s seus primeiros
contatos com a fé cristd — como a idéia de um Deus-justica, que punira
0s pecados — mostram-se de uma permanéncia, em diferentes niveis e
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Agostinho passou quase uma década entre os maniqueus e,
durante esse periodo, foi critico acerbo do catolicismo,
“_...consciente da sua propria superioridade intelectual
frente aos membros da Igreja, cujos bispos ele desprezava
por sua falta de instrucdo e de senso critico...”."
Contudo, a mitologia maniquéia, passado o0 entusiasmo
inicial, mostrou-se uma Inquietacdo crescente para a mente
do jovem professor de retdérica. Com efeito, nela a crenca
na verdade nao apenas simbélica, mas também literal, do seu
modo de descrever varios fenbmenos fisicos e astrondmicos
era considerada tdo importante quanto a fé nas respectivas
interpretacfes de natureza religiosa. Para Agostinho, com o
passar do tempo, foi se tornando cada vez mais dificil
entender e aceitar racionalmente todo o0 conjunto de
narrativas miticas maniquéias que envolviam o0s astros,
especialmente na medida em que aprofundava seus estudos em
astrologia e em alguns textos de filosofia, pois descobria,
assim, como a descricao de determinados movimentos dos
corpos celestes, dada pelos astrologos e Tilosofos e
fundada em métodos de observacdo que se poderia considerar,
de certo modo, mais “empiricos” no tocante as suas
descricdes astrondbmicas, eram de todo conflitavas com as
dos discipulos de Mani."

Assolado pelas duvidas, Agostinho recobrou a esperanca
de resolver seus questionamentos ao ouvir falar de Fausto,

um maniqueu do grupo dos eleitos,’® pois *“ceteri enin

aspectos, impressionante, mesmo depois de receber uma formacdo na
doutrina maniquéia, a qual, em muitos pontos, contradizia varias de
suas antigas crencgas.

2 Chadwick, op.cit. p.14.

7 Cf. Brown, op.cit. pp.67-68.

% 0s fiéis do maniqueismo estavam divididos em duas possibilidades de
adesdo aos seus preceitos: por um lado, havia o grupo dos “eleitos”,
com varias subdivisfes internas, o0 ‘“grau mais elevado”, no qual os
fiéis deveriam se entregar a religido num maior nivel de
comprometimento, com o celibato e outras regras de conduta de
observancia obrigatéria. Do outro lado, havia “os meros ouvintes, dos
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eorum, In quos Tforte 1Incurrissem, qui talium rerum
quaestionibus a me obiectis deficiebant, i1llum [Faustum]
mihi promittebant, cuius adventu conlatoque conloquio
facillime mihi haec et si qua forte maiora quaererem
enodiatissime expedirentur”’(““os outros, que eu por acaso
encontrara, e que socobravam nas perguntas que eu lhes
lancava sobre tais coisas, prometiam-me o tal Fausto, cuja
presenca e uma troca de pontos de vista com toda a
facilidade desenredariam clarissimamente estas questdes e
outras maiores que eu lhe perguntasse”).’” Agostinho mal
péde disfarcar o seu descontentamento ao ver que o famoso
mestre maniqueu ndo apenas declinava — com muita educacédo e
eloquéncia, mas declinava — de responder as suas questées,
dizendo que n&o sabia as respostas, mas como também
dispunha de grande humildade para se declarar néao
suficientemente instruido nas artes liberais e pedir a
Agostinho textos e informacdes sobre literatura e

5 0 encontro com Fausto mostrou-se, entdo, de

retorica.’
grande importancia para o futuro bispo de Hipona, na medida
em que, embora ndo tenha sido suficiente para fazé-lo se
desligar de imediato do maniqueismo, o0 desestimulou a

7

progredir nessa religido.’” Pouco tempo depois, Agostinho

embarcaria para Roma como um maniqueu frio na sua fé, pouco

quais Agostinho se tornou um...”, a quem “permitia-se relacbes sexuais
em periodos “seguros’ do més, e [dos quais] esperava-se que tomassem
as medidas necessarias para se evitar a concepcdao de uma crianca”. CF.
Chadwick, op.cit. p.12.

> conf. Vv, VI, 10.

® 1dem, V, VII.

T 1dem, V, V11, 13: Ceterum conatus omnis meus, quo proficere in illa
secta statueram, illo homine cognito prorsus intercidit, non ut ab eis
omnido separarer, sed quasi melius quidquam non iInveniens eo quo iam
quoquo modo inrueram, contentus iInterim esse decreueram, nisi aliquid
forte, quod magis eligendum esset, eluceret (“Mas todo o empenho com
que eu decidira progredir naquela seita se desmoronou completamente ao
conhecer aquele homem [fala de Fausto], ndo a ponto de me afastar
totalmente deles, mas, como quem ndo encontra nhada melhor do que
aquilo a que de qualquer modo me tinha lancado, decidira por enquanto
dar-me por satisfeito, a ndo ser que, porventura, brilhasse alguma
coisa que devesse ser preferida [ao maniqueismo]”).
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entusiasmado com seus mitos e explicacdes religiosas, na
esperanca de encontrar na Urbs alunos mais Dbem
disciplinados do que aqueles que ele tinha de lidar
diariamente em Cartago, bem como o de conseguir galgar

postos importantes na administracao imperial.
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CAPITULO 3 - NOVAS DESCOBERTAS EM ROMA E EM MILAO
(383-386)

1. Dubitans de omnibus (“Duvidando de tudo™)

Nao deve ter sido dificil para Agostinho conseguir
hospedagem em Roma, uma vez que, nas suas palavras, a
cidade possuia um numero consideravel de seguidores do
maniqueismo.’® Recebido por um ouvinte rico e influente em
sua casa, adoeceu pouco tempo depois de sua chegada,
novamente de maneira grave, mas, ao contrario do que fizera
na enfermidade de quando era mais jovem™, ele ndo se
preocupou em pedir o batismo®. Décadas mais tarde, o bispo
de Hipona classificaria o re-estabelecimento desta grave
doenca como uma segunda vez em que Deus adiara a morte do
seu fTilho, para que ele pudesse ter tempo habil para se
converter e fTossem, assim, escutadas as preces de sua
maed!.

Em Roma, a desilusdo de Agostinho com os mitos das
doutrinas maniquéias tornou-se, entdo, desesperanca de se
encontrar uma verdade que se pudesse dar crédito sem o
risco de se cair em outro grande engano, sem O risco de se
dedicar uma vida 1iInteira a uma causa que se descubra,
tempos depois, ser terrivelmente falsa e enganadora. Sua

mente, cada vez mails, se aproximava do ceticismo académico,

® conf. V, X, 19: plures enim eos Roma occultat (“Roma da guarita a
muitos deles [dos maniqueus]™).

™ conf. 1, X1, 17 e pp.17-18 desta monografia.

80 conf. V, IX, 17: neque enim desiderabam in illo tanto periculo
baptismum tuum et melior eram puer, quo illum de materna pietate
flagitaui, sicut iam recordatus atque confessus sum (“E no meio de tdo
grande perigo [o da doenca quase fatal em Roma] ndo desejava o0 teu
batismo, e era melhor em crianca, quando o implorei a piedade de minha
mde, como ja recordei e confessei™).

8 Conf. V, IX, 16-17.
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cujas doutrinas ele deve ter conhecido, quase certamente,
por meio dos comentarios presentes nas obras de Cicero.
“Etenim suborta est etiam mihi cogitatio, prudentiores
illos ceteris  fuisse philosophos, quos  Academicos
appellant, quod de omnibus dubitandum esse censuerant nec
aliquid ueri ab homine comprehendi posse decreuerant™.
(“Com efeito, ocorreu-me também a 1idéia de que mais
prudentes que os outros tinham sido os Tfilésofos a que
chamavam académicos, que eram de opinido de que se deve
duvidar de tudo e sustentavam que a verdade n&o pode ser
apreendida pelo homem)®. Contudo, como lembra Guillermo
Fraile, “ainda que [Agostinho] diga que chegou a duvidar de
tudo (dubitans de omnibus) e a desesperar de alcancar a
verdade (desperatione indagandae ueritatis), todavia nao
caiu no ceticismo total, mas sim em um estado de depressao
de animo, de desengano e de desconfianca, ainda que
conservando muitas certezas de ordem matematico, social,
historico e de senso comum”®. E, dentre as certezas que
ele ndo chegou a questionar, a existéncia de Deus e a sua
bondade mostram-se como de grande iImportancia, para a
presente monografia, e devem ser destacadas.® Agostinho
continuou a crer em Deus, ainda que nao soubesse por qual
caminho se poderia ir até a divindade e conhecé-la, ou se

haveria algum.

82 Conf. V, X, 19.

8 Guillermo Fraile. “San Agustin (354-430)” in: Histéria de la
filosofia. 1l — El cristianismo y la filosofia patristica. Primera
escoléastica. Madrid: BAC, 1986. P.192.

8 Como se afirma nas Conf. VI, V, 8: semper tamen credidi et esse te
et curam nostri gerere, etiamsi ignorabam uel quid sentiendum esset de
substantia tua uel quae uila duceret aut reduceret ad te (“mas sempre
acreditei que tu és e cuidas de nds, embora iIgnorasse o que devia
pensar acerca da tua substancia ou qual o caminho que conduz ou
reconduz a ti” — traducdo com modificacbes na parte em negrito, devido
ao fato de ter-se traduzido, originalmente, etsiamsi por uma conjuncao
subordinativa causal, que ndo se encontra dentre os dois tipos de
traducdo para o termo listados em Faria, op.cit. p.201, bem como fere
a logica do texto, pois “sempre acreditei que tu és e cuida de nés”
ndo é efeito de ignorar “o que devia pensar acerca de sua substancia”.
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Com efeito, as esperancas de que se pudesse obter
alguma verdade segura ndo foram as uUnicas que o professor
de retdrica, recém-chegado da Africa, teve frustradas na
Urbs. Os alunos de Roma ndo se mostraram de melhor itndole
do que os de Cartago, pois comumente deixavam de pagar as
aulas recebidas, e sua disciplina estava longe de ser
satisfatoria. Motivado também por isso, mas, em especial,
pelo desejo de mailor projecao em sua carreira, Agostinho se
candidatou ao posto vago de professor de retérica de Milao,

||85

onde estava estabelecida a corte de Valentiniano (0

que lhe garantiria uma funcdo social de destaque, e obteve
0 cargo com a ajuda de seus influentes colegas maniqueus.

Acompanhado por seus amigos Nebridio e Alipio, Agostinho

rumou para a cidade do bispo Ambrésio, que tanta

contribuicdo haveria de ter na sua conversio’®.

8 0s anos posteriores ao reinado de Valentiniano 1 (364-375) foram,
nas palavras de Roger Rémondon, anos de “...unidade e continuidade no
oriente, caos no ocidente” (“...unidad y continuidad en el oriente,
caos en el ocidente”, iIn: Roger Rémondon. La crisis del Império Romano
— de Marco Aurélio a Anastéacio. Barcelona: Labor, 1973. P.108). Assim,
Teod6sio manteve o poder no Oriente de 379 a janeiro de 395 com uma
tranquilidade relativamente muito mailor, quando comparada aos
distdrbios entdo ocorridos no Ocidente, onde Graciano — sucessor de
Valentiniano | e responsavel pela elevacdo de Teoddsio ao grau de
Augusto — foi morto em 383 por Andragatas, futuro aliado do usurpador
Maximo, bem como Valentiniano Il — que sucedeu Graciano e reinou em
Mildo de 383 a 388 — foi afastado do governo, nesta ultima data, por
Teodésio, quando este interveio no Ocidente para acabar com a revolta
de Maximo, que ja durava cerca de cinco anos (383-388). Uma nova
usurpacdo de gravidade no ocidente eclodiria em 392, encabecada por
Eugénio e Arbogasto, num momento em que Teoddsio ja era imperador
Unico desde 391, e duraria até a batalha de Fluuius Frigidus, em
setembro de 394. Agostinho, portanto, viveu em Mildo durante os anos
de reinado do jovem e fraco Valentiniano 11, governante muito
influenciado por sua mae, Justina, e enquanto o usurpador Maximo
reinava ao Norte, desde Tréves. Para maiores informacdes, cf.
Rémondon, op.cit. pp-108-109.

8 Fraile, op.cit p.192. (*“...que tanta parte habia de tener em su
conversion™). Sobre os fatos aqui relatados, Cf. Conf. V, XI1I, 22 e V,
X, 23.
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2. 0 encontro com Ambroésio, homo benignum iIn me

(“‘um homem afavel para comigo™)

Ambrosio, como politico habilidoso que era, recebeu bem
o futuro professor de retdrica da cidade na qual era bispo,
e essa primeira aproximacdo ficou gravada de modo positivo
na mente do jovem africano: “Suscepit me paterne ille homo
Dei et peregrinationem meam satis episcopaliter dilexit. Et
eum amare coepi primo quidem non tamquam doctorem ueri,
quod 11n Ecclesia tua prorsus desperabam, sed tamquam
hominem benignum in me”. (“Aquele homem de Deus recebeu-me
paternalmente e acolheu a minha vinda com todo o amor de
bispo. E eu comecei a gostar dele, a principio nao como
mestre da verdade, que eu nao tinha nenhuma esperanca de
encontrar na tua Igreja, mas como homem afavel para
comigo™)® . Porém, Agostinho nunca chegou a ter um
relacionamento i1ntimo com Ambrésio, com longas conversas
particulares sobre assuntos pessoais ou sobre
acontecimentos da época. Pelo contrario, aproximar-se dele,
para um coloquio pessoal, mostrava-se tarefa dificil, pois,
durante o pouquissimo tempo em que ndo estava rodeado de
pessoas em busca de conselhos ou ajuda, ou pregando, o
bispo de Mildo se distraia com suas leituras, de maneira
tdo absorta, que muitos nem ousavam interrompé-l1o.% Assim,
se as palavras e o0s ensinamentos de Ambrdésio encontram-se
indubitavelmente dentre as principais causas que
possibilitaram a futura conversdo de Agostinho, bem como
ofereceram alguns novos elementos que iInfluenciaram
bastante o seu modo de conceber a Deus e de problematizar o
mal, vale a pena lembrar que ndo foi somente na troca

intima de experiéncias, mas, de modo especial, como ouvinte

8 Conf. Vv, X111, 23.
8 Conf. VI, 111, 3.

47



”' PEJ - Monografia 2006 - Fabricio Santos Barbacena

dos sermdes episcopais, dque Ambrésio exerceria tanta
influéncia sobre o pensamento do professor africano.

Ao observar as homilias e explicagbes da palavra de
Deus feitas pelo bispo de Milédo, Agostinho comportava-se,
inicialmente, como um profissional que analisa a técnica de
um de seus pares, com uma grande atencdo quanto a forma e
pouco iInteresse acerca do conteudo de suas palavras. Na
narrativa das Confissfes, o0 bispo de Hipona da todo um
toque literario na descricdo do processo que se deu entdo e
que ele coloca de iImportancia fTundamental para o seu
retorno ao catolicismo: “Cum enim non satagerem discere
quae dicebat, sed tantum quemadmodum dicebat audire [...]
ueniebant in animum meum simul cum uerbis, quae diligebam,
res etiam, quas neglegebam; neque enim ea dirimere poteram.
Et dum cor aperirem ad excipiendum, quam diserte diceret,
pariter intrabat et quam uere diceret, gradatim quidem”
(“Embora me esforcasse, nao por aprender o que ele dizia,
mas apenas por ouvir como dizia [-...] no entanto, chegava-
me ao espirito, juntamente com as palavras de que eu
gostava, também o conteddo que eu punha de Hlado; na
verdade, nao podia separar uma coisa da outra. E, enquanto
abria o coracao para apreender com quanta eloguéncia se
exprimia, da mesma maneira entrava nele, embora
gradualmente, com quanta verdade o fazia’®.

Em Mildo, Agostinho entrou em contato com um mundo de
exegese biblica antes desconhecido para ele. Diante de seus

olhos, ele via, passo a passo, passagens das Sagradas

8 Conf. V, X1V, 24. Cf. também VI, 111, 4, onde se lé: et eum quidem
in populo uerbum ueritatis recte tractantem omni die dominico
audiebam, et magis magisque mihi confirmabatur omnes uersutarum
calumniarum nodos, quos illi deceptores nostri aduersus diuinos libros
innectebant, posse dissolui (“Todos os domingos eu, na assembléia, o
ouvia a explicar retamente a palavra da verdade, e cada vez mais se me
confirmava que era possivel desfazer os nés das astuciosas calunias
que aqueles enganadores [os maniqueus] urdiam contra o0s Livros
divinos”- com alteracdo na parte em negrito).
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Escrituras que seriam absurdas, irreails ou fornecedoras de
exemplos imorais, se consideradas apenas na sua
literalidade, terem o seu sentido profundo, “espiritual”,
revelado por Ambrdésio, com grande elegancia retdrica e
inteligéncia. As criticas dos maniqueus as Escrituras
cristas, em especial ao Antigo Testamento, pareciam cada
vez mails fracas, e as posicOes religiosas defendidas pela
fé do bispo de Mildo se mostravam cada vez mais verossimeis
e coerentes para o africano®.

Foi depois de comecar a escutar os sermdes de Ambroésio
que Agostinho, afinal, decidiu-se por abandonar
completamente o maniqueismo. As duas outras possibilidades
que ele se colocava, a época, era seguir a TFilosofia
académica — pois as duvidas sobre se poderia alcancar a
verdade persistiam — ou a fé catolica, tida agora como uma
opcao, devido a influéncia de Ambrésio e apdés ter tomado
conhecimento da interpretacao alegérica de varias
passagens, antes inaceitaveis para ele, da Biblia. De novo,
um dado remanescente do cristianismo da sua iInfancia
influenciou-lhe bastante a escolha: ele ndo se via em um
caminho que ndo desse iImportancia para a fTigura de
Cristo®. Sua mde, Ménica, quando o encontrou em Mildo,
depois de muito peregrinar em sua procura, receberia dele a
noticia de que tinha deixado definitivamente o maniqueismo
e se inscrito de novo entre o0s catecumenos da Igreja,
“donec aliquid certi eluceret, quo cursum dirigerem” (“até
que alguma certeza brilhasse, para onde eu dirigisse o0s

meus passos”)%.

% 1d.ibid.

% Conf. V, XIV, 25: Quibus tamen philosophis, quod sine salutari
nomine Christi essent, curationem languoris animae meae commitere
omnino recusabam (“Todavia, recusava-me absolutamente a confiar a cura
da doenca da minha alma a esses fildsofos [fala dos académicos],
porque ndo existia neles o nome salvador de Cristo™).

% 1d.ibid.
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Os dias passavam e Agostinho, cada vez mais, tomava
conhecimento da exegese de Ambrésio a varias passagens da
Biblia, como no exemplo, citado nas Confissfes, de que, ao
falar que o homem foi criado a imagem e semelhanca de Deus,
0 Génesis nao queria afirmar ser Deus também corpdéreo, com
cabeca, tronco e membros, conforme acusavam os maniqueus.®
Ao ver com quanta facilidade o bispo de Mildo derrubava as
objecbes as Sagradas Escrituras que pareciam tao
contundentes e irrefutaveis, durante os seus vinte anos,
quando ingressou no maniqueismo, o0 professor de retodrica
sentia-se envergonhado pela pressa em aderir aquela
religido, sem ter estudado antes, com maior profundidade, o
posicionamento catélico. Assim, o medo de fazer uma nova
escolha precipitada o levou a intensificar a sua postura de
incredulidade quanto a se conhecer que caminho deveria ser

seguido até Deus:

Tenebam enim cor meum ab omni adsensione timens
praecipitium et suspendio magis necabar. Uolebam enim
eorum quae non uiderem ita me certum fieri, ut certus
essem, quod septem et tria decem sint. Neque enim tam
insanum eram, ut ne hoc quidem putarem posse
comprehendi, sed sicut hoc, ita cetera cupiebam siue
corporalia, quae coram sensibus meis non adessent, siue
spiritalia, de quibus cogitare nisi corporaliter
nesciebam. (Impedia o meu coracdo de qualquer tipo de
assentimento temendo o0 precipicio e, com esta
suspensao, me matava muito mais. Queria estar téo certo
daquilo que nado via, como estava certo de que sete e
trés sdo dez. E, com efeito, ndo era tao alucinado que
cuidasse que nem sequer isto se pode compreender, mas

% Cf. Conf. VI, 111, 4. Todavia, é possivel levantar-se a hipotese de
que essa fosse a interpretacdo de boa parte dos fiéis da Igreja na
Africa, iletrados na maioria, bem como foi a do préprio Agostinho no
inicio de sua vida, pois, ao afirmar que “Non te cogitabam, Deus, 1in
figura corporis humani, ex quo audire aliquid de sapientia coepi.
(““Nao te imaginava, meu Deus, sob a forma de um corpo humano, desde
que comecei a ouvir TfTalar de sabedoria” - Conf. VII, 1, 1, com
modificacdo na parte em negrito), afirma também que pensou, durante
algum tempo (antes de ouvir falar de sabedoria — antes da leitura do
Hortensius, talvez?), que Deus tinha a forma de um corpo humano.
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assim como compreendia 1isto, assim também desejava
compreender as restantes coisas, seja as corporails que
ndo estavam diante dos meus sentidos, seja as
espirituais, sobre as quais nao sabia pensar senao
corporalmente” — com alteracfes na parte em negrito)®.

Como ouvinte de Ambrésio, Agostinho também comecou a
questionar o discurso racionalista dos maniqueus e a
reconsiderar a importancia da autoridade e do testemunho
como fontes ndo somente validas de conhecimento, mas, de
fato, a base epistémica de varias certezas que se tem no
dia-a-dia. Ele se lembrava de que o maniqueismo Tfizera
muitas promessas de scientia, de conhecimento razoavel e
racional e, todavia, logo a seguir, “tam  multa
fabulosissima et absurdissima, quia demonstrari non
poterant, credenda imperari” (“iImpunha que se acreditasse
em tantas coisas totalmente fabulosas e absurdas, porque
ndo se podiam demonstrar”)®. Como diria no De utilitate
credendi, escrito entre 391 e 392 ao seu amigo ainda
maniqueu Honorato, nas palavras de Gillian R. Evans: “[os
maniqueus] ofereceram-lhe [a Agostinho] também um caminho
para Deus pelo exercicio de sua razdo, um caminho que nao
exigia dele atribuir autoridade a quem quer que fosse;
deram-lhe a satisfacdo de que ele tinha encontrado e
sustentado a solucdo por sua propria perspicacia”®. Mas,
em Mildo, Agostinho comecou a pensar diferente. Afinal, jJa
que se dava crédito a tantos dados que ndo se comprovam com
os sentidos, como o exemplo da identidade de nossos pais —
exemplo visivelmente datado e ndo mais valido hoje em dia,
mas que se deve contextualizar do devido modo, para se
obter toda a sua pertinéncia a época — ou 0 caso de outros

fatos que podem ser comprovados, mas que as pessoas nao se

% conf. VI, 1V, 6.
% 1dem, VI, V, 7.
% Evans, op.cit. p.30.
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preocupam em verificar antes de trata-los como certos, pelo
simples fato que n&o acham motivos para nao confiar na
palavra ou na autoridade de quem os informa acerca deles,
porque nao dar a mesma confianca aos livros santos, “quos
tanta In omnibus fere gentibus auctoritate fundasti” (*‘os
quais tu [Deus] com tanta autoridade iImplantaste entre
quase todos os povos’)?%’

Com isso, o0 seu modo de pensar se abriu, de maneira
gradativa, para outros argumentos além daqueles baseados na
razdo ou nos dados obtidos pelos sentidos, ou seja, se
abriu a argumentacdo baseada no testemunho em geral, no
crédito dado as informacfes obtidas de uma fonte digna de
confianca, género de conhecimento do qual a fé, a crenca
numa verdade religiosa empiricamente nao-demonstravel, pode
ser considerada como espécie, e assim comegou a ser
entendida por Agostinho. Com efeito, essa nova abertura
epistemoldogica para os dados e as argumentacdes advindos da
fé e do discurso religioso ndo poderia deixar de marcar, de
modo profundo, as suas futuras investigacbes sobre o mal,
no momento em que 0s questionamentos sobre este assunto se

intensificassem nos meses pré-conversao.

°7 Conf. VI, V, 7.
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3. Ubi et unde peccatum? (onde esta e de onde vem

0 pecado?)

Em algum momento depois de se tornar catecumeno da
Igreja catolica e abandonar de vez o maniqueismo, Agostinho
também deixaria para tras o modo como os seguidores de Mani
compreendiam o mal e como o relacionavam com Deus. Ele,
durante algum periodo ndo-determinado da época em que
participava das catequeses de Ambrésio, rejeitou aquela
antiga concepcdo que Tormara a respeito das “‘duas
massas”®®, na qual via Deus e o demdnio como que se
espalhando por espacos infinitos, mas aquele presente num
espaco mais amplo que este; duas ‘“massas”, uma boa, outra
m&, que ndo se misturariam nunca, apenas disputavam espaco
uma a outra. Neste processo, alguns outros fatores, além
dos sermbes ambrosianos, devem ter influenciado as idéias
futuras do africano sobre a natureza do mal, a exemplo das
conversas com os amigos Alipio e Nebridio, tidas em Milado e

citadas de passagem no livro VI®®°

. Contudo, embora o bispo
de Hipona forneca, em toda a obra das Confissfes, muitos
dados acerca de suas concepcdes de jJjuventude no que se
refere a natureza do mal e a forma como este se relaciona
com Deus, de tal modo que ha elementos para se produzir uma
historia das mudancas do pensamento do Agostinho pré-
conversdo relativamente bem informada sobre estes temas,
todavia, o més exato em que Agostinho parou de conceber o
mal como originario de um principio independente, maléfico
em sua esséncia, € uma das muitas perguntas que ndo se pode
solucionar devidamente, por Tfalta de dados. Mesmo bem

documentado, se comparado a outros pesquisadores da

% Cf. o trecho de Conf. V, X, 20, citado na p.28 desta monografia.

% cConf. VI, XVI, 26: Et disputabam cum amicis meis Alypio et Nebridio
de finibus bonorum et malorum (“Eu discorria com os meus amigos Alipio
e Nebridio, acerca dos limites do bem e do mal™).
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Antiguidade tardia, o0 estudioso de Agostinho ndo raras
vezes tem que se contentar apenas com a formulacdo de uma
hipotese provavel ou verossimil, quando muito.

Outras perguntas importantes quanto a cronologia, mas
de dificil solucdo s&o, por um lado, em que momento as
“leis gerais”, enunciadas no inicio do livro VIl, de que
“@1d, quod corrumpi potest, deterius esse quam id quod non
potest, et quod uiolari non potest, incunctanter
praeponebam uiolabili, et quod nullam patitur mutationem,
melius esse quam id quod mutari potest” (““aquilo que é
corruptivel é inferior aquilo que ndao é corruptivel, e
aquilo que é inviolavel, sem qualquer hesitacdo eu punha-o
antes do que é violavel, e que o que nao esta sujeito a
nenhuma espécie de mudanca € superior aquilo que pode
sofrer mudanca)®, que tanta importancia vdo assumir ao
longo do Ulivro VII, foram aceitas pelo professor de
retorica como uma verdade clara e, por outro lado, quando
ele comecou a entender a crenca de que Deus era
“incorruptibilem et inuiolabilem et incommutabilem”
(“incorruptivel, inviolavel, e imutavel”)'®® como algo
inconciliavel com a narrativa mitica do maniqueismo para a
origem do mal no mundo. Com efeito, Peter Brown analisa
que, na medida em que explicavam o surgimento dos diversos
males que assolam o mundo como o resultado de uma “invasao

frontal do bem” 102

pelas forcas das Trevas, na qual *o
“‘governante” do “Reino”’, o “Pai da Luz” [...] se via
indefeso contra ele [o mal]: [Deus] ndo podia sequer entrar
em confronto com os iInvasores sem sofrer uma transformacao
drastica e tardia de seu ser”'®, os maniqueus “faziam

parecer oprimido, violado e aturdido o seu Deus, de

100 conf. VvII, 1, 1.

101 1d.ibid.

102 Brown, op.cit. p.63.
103 1d.ibid.

54



”' PEJ - Monografia 2006 - Fabricio Santos Barbacena

inocéncia tao imaculada que ficava perigosamente despojado
de Sua onipoténcia”!®. A impossibilidade de pensar Deus ao
mesmo tempo infinitamente bom, onipotente e imutéavel,
advinda dessa explicacdo mitica do maniqueismo para a
origem do mal, embora j& defendida por Nebridio h& muito
tempo, desde a temporada de magistério do Ffilho de Moénica
em Cartago (376-383)'°, s6 agora, em Mildo, era aceita

106

totalmente por Agostinho™®, e teria uma grande importancia

nos seus futuros debates anti-maniqueus.?’

A partir de
entdo, ele classificaria com maior énfase seus antigos
companheiros de religidao como “repletos malatia, qua
opinarentur tuam potius substantiam male pati quam suam
male facere.” (““cheios de maldade, em virtude da qual eram
de opinido que é mails a tua substancia [a de Deus] que esta
sujeita a sofrer o mal, do que a deles fazé-10").1%®
Estabelecidas estas certezas quanto a imutabilidade e a
incorruptibilidade de Deus, bem como a de que ele havia

9

criado a alma, o corpo e todas as coisas boas,'® ainda

104 1dem, p.64.

105 conf. VII, 11, 3. Em resumo, Nebridio propunha, aos seus amigos em
Cartago, o argumento de que, se as forcas das Trevas pudessem fazer
algum mal a Deus contra a sua vontade, este ndo seria incorruptivel e
onipotente e, se ndo pudessem, a Luz ndo teria tido motivo para lutar
contra as forcas maléficas, e o mito maniqueu seria falso.

106 Jsso se depreende do fato de que o bispo de Hipona afirma que,
quando Nebridio expunhas essas suas 1idéias acerca do mito dos
maniqueus sobre a origem do mal, em Cartago, ele fala que omnes, qui
audieramus, concussi sumus (“todos os que [o] tinhamos ouvido, ficamos
impressionados™), mas ndo diz que ‘“Fficamos convencidos”, nem utiliza
alguma terminologia semelhante de adesdo a essas idéias. Se Agostinho
tivesse sido convencido ja naquele momento, na Africa, de que seria
contradicdo defender, ao mesmo tempo, a onipoténcia divina e sua
“derrota” frente as forcas das Trevas; a iImutabilidade de Deus e as
diferencas entre o antes e o depois da batalha primeva contra o mal,
produzidas no “reino da Luz”, a narrativa das Confissbes quanto ao
modo como ele concebia Deus, o mal e outros temas seria bem diversa.

107 Ccomo no exemplo, lembrado por Brown, op.cit p.64 de como Agostinho,
Jja presbitero, conseguiu fazer Fortunato (Contra Fortunatum 33-37)
perder a calma (sic) ao “colocar o dedo na ferida”, dizendo que era
fraco e derrotado o Deus maniqueu.

108 Conf. VII, 111, 4.

109 1d.ibid. E forte a hipotese de que também essa visdo da bondade de
todas as coisas, inclusive a dos seres materiais e do corpo, téo
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ficava por se explicar uma grande questdo: a causa do mal.
E soluciona-la mostrava-se tarefa muito importante para um
ex-maniqueu como Agostinho. Na verdade, ele ““eam quaerendam
uidebam, ut non per i1llam constringerer deum incommutabilem
mutabilem credere” (“via que era preciso procura-la [a
causa do mal] de modo a que, gracas a ela, [eu] n&do fosse
obrigado a acreditar que é mutavel o Deus imutavel).''° Mas
a sua procura nado seria baseada apenas em dados que hoje
chamariamos “empiricos” ou em reflexbes que seriam ditas,
hodiernamente, “filosoficas”, derivadas somente de
raciocinios demonstraveis. Agostinho investigava, entao, a
causa do mal embasado numa série de certezas de ordem
religiosa e chega até a listar os temas que ele tinha como
verdade, nessa época, e que nao colocava em duvida, durante
as suas buscas por responder seus questionamentos: “me non
sinebas ullis fluctibus cogitationis auferri ab ea fide,
qua credebam et esse te et esse incommutabilem substantiam
tuam et esse de homnibus curam et 1iudicium tuum et in
Christo, filio tuo, domino nostro, atque scripturis
sanctis, quas ecclesiae tuae catholicae commendaret
auctoritas, uiam te posuisse salutis humanae” (*Nao me
permitias que, por nenhum turbilh&do do pensamento, fosse
arrancado a fé, gracas a qual eu acreditava que tu existes,
que a tua substancia é imutavel, que cuidas dos homens e os
julgas, e que em Cristo, teu fTilho, nosso Senhor, e nas
Santas Escrituras, que a autoridade da tua Igreja catdélica

anatematizados na teologia maniquéia que Agostinho seguira
anteriormente, tenha sido um dos elementos recepcionados pelo
professor africano durante as explicacdes sobre o Antigo Testamento
feitas por Ambrésio. Com efeito, tal idéia da bondade de todas as
coisas acompanharia lado-a-lado, a partir deste momento do relato das
Confissbes, a certeza bem anterior de que Deus é totalmente bom, néao
pode fazer nada mau e ndo pode proceder mal. CF. Conf. VII, V, 7 e
como a Qlonga série de interrogacdes sobre a causa do mal ¢é
entrecortada por mais de cinco declaragdes de que Deus é bom e sobre a
bondade de todo o criado cada.

110 conf. VII, 111, 4.
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reconhece, tu colocastes o caminho da salvagdo humana’).'!!
O racionalismo maniqueu, que nenhum valor conferia ao
conhecimento adquirido por fé e pela autoridade, pareceria,
ao professor de retdérica prestes a abandonar sua profisséo,
cada vez mais 1irracional, por desconsiderar, na sua
opinido, todo o grande numero de argumentos de peso em
favor ndo apenas da utilidade, mas até mesmo da necessidade
da fé e do testemunho para se conhecer objetos muito acima
da compreensdo humana, como varias das verdades religiosas
reveladas.

Agora, chelo de certeza quanto aos erros dos seguidores
de Mani, “intendebam, ut cernerem quod audiebam, liberum
uoluntatis arbitrium causam esse, ut male faceremus et
rectum iudicium tuum ut pateremur, et eam liquidam cernere
non ualebam” (“esforcava-me por compreender o0 que ouvia:
que o livre arbitrio da vontade é a causa de praticarmos o
mal e o teu reto juizo a de o sofrermos, mas nao conseguia
compreender essa causa com clareza”)!!?. Mas ouvia de quem
tais idéias? Desde quando? Em que circunstancias? E uma
pena que o0s autores das fontes analisadas pelos
historiadores quase nunca pensam na Telicidade que um
adjunto adverbial, um sujeito expresso ou uma breve palavra
a mails poderiam oferecer ao nosso trabalho de pesquisa!
Resta-nos, entdo, formular mais uma hipdétese, na linha de
algumas das feitas anteriormente neste capitulo: a de que
também esse elemento tenha sido recepcionado pelo contato
com as 1idéias de Ambrésio. De fato, a utilizacdo de um
verbo no pretérito imperfeito (“audiebam” — “eu ouvia’) nao
deve ser considerada gratuita, pois este tempo verbal pode
énfase numa acdo real continua ou repetida, acontecida
durante um certo periodo do passado, e foi escolhido em

11 1dem, vI1, VI, 10.
12 1dem, VII, 111, 5.
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detrimento do pretérito perfeito (audiui — escutei) e do
mais-que-perfeito (audiueram — eu escutara ou tinha
escutado), tempos de denotam mais acdes pontuais, Unicas®3.
E, com efeito, a escolha, realizada por Agostinho, de
utilizar uma palavra que enfatiza continuidade de acao e
repeticdo no passado encaixa-se bem na hipOtese de que
Ambrésio, com varios dos seus sermdbes e de algumas
conversas, tenha sido uma influéncia fundamental para que a
capacidade de livre escolha da vontade, ou livre arbitrio,
emergisse, no pensamento de Agostinho, ndo sé como elemento
a ser mais bem considerado na sua busca pela causa do mal,
mas também, mais adiante, como a chave para varias das
respostas que procurava.

No texto das Confissfes citado no inicio do paragrafo
anterior, diferenciam-se dois tipos de mal e suas
respectivas causas: aquele que é produzido pelas acdes dos
homens, frutos do “liberum uoluntatis arbitrium” (“livre-
arbitrio da vontade”), e aquele que sofremos, resultado do
juizo divino, que, para Agostinho, sO0 pode ser “rectum”
(“reto”), nunca iniquo, pois a justica de Deus ndo pode, no
pensamento agostiniano, compactuar com a iInjustica, muito
menos produzi-la. Sobre o querer como algo proéprio do
agente racional que deseja agir nesta ou naquela direcéao,
“iIbl esse causa peccati mei i1am iamque animaduertabam”
(““observava, cada vez mails, que ai estava a causa do meu
pecado [do pecado produzido por ele]”).''* Mas, entdo, ele
perguntava-se: de onde lhe vinha o querer mal? Nao havia

sido criado bom por um Deus-bondade? E pior: como, tantas

113 0 pretérito perfeito, no latim, também pode ser traduzido pela
locucdo verbal “tenho escutado”, quando a acdo passada prolonga algum
dos seus efeitos no presente. Porém, essa traducdo seria uma
impossibilidade 1ldégica, neste caso, para o0 Bispo de Hipona que
recordava seu passado, ao escrever as Confissbes, e, por isso, nao foi
aqui listada.

14 Conf. VII, 111, 5 — com alteragdo na parte em negrito.
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vezes, agira mal, quando, na verdade, desejara nao fazé-lo
ou realizar alguma acdo boa? “Quod autem iInuitus facerenm,
pati me potius quam facere uidebam et id non culpam, sed
poenam esse iudicabam, qua me non iniuste plecti te i1ustum
cogitans cito fatebar” (“E aquilo que fazia contra vontade
via que era mais padecer do que fazer, e julgava que isso
ndo era culpa, mas castigo, pelo qual, como eu logo
confessava, considerando-te Jjusto, era castigado néao
injustamente”).'® 0 bispo de Hipona narra que ele estava
atormentado, a época, com tantas perguntas de dificil
resposta.

Durante todas estas buscas pela origem do mal,
Agostinho ja tinha uma representacdo de Deus e das coisas
criadas um pouco diferente daquela das “duae molae”, das
“duas massas”''®. Ele ndo mais pensava o mal como um
principio distinto de Deus, como que dois reinos separados,
com as criaturas espirituais (anjos, alma humana) contidas
pela Luz e as materiais, pelas Trevas. Ficara, no
pensamento de Agostinho, nestes meses de tantas duvidas
antes de se converter definitivamente, apenas a antiga
representacdo do ‘“Reino da Luz”, com a idéia de Deus como
espirito, mas ainda um espirito com caracteristicas
“corpdreas” — que se condensa, expande, permeia tudo, ocupa
espacos e, portanto, estaria mais presente num lugar maior,
e vice-versa —, comparado a um ‘“grande mar”, que
circundaria e permearia agora nao s6 as coisas espirituais,
mas todos o0s seres que existem, como se fossem uma esponja
dentro deste infinito oceano divino. Uma dentre as aflicdes
principais de Agostinho, por esses tempos, estava em n&o

saber onde deveria encaixar o mal nesse esquema, e todo o

15 1d.ibid.
116 De novo, cf. o trecho de Conf. V, X, 20, citado na p.28 desta
monografia, e o inicio deste capitulo.
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trecho de Conf. VII, V, 7 é lugar privilegiado para se
conhecer as questdes que o professor de retoérica se
levantava para tentar descobrir em que novo “lugar” do
universo — no qual n&o havia mais criaturas ou seres
essencialmente maus — ele deveria “localizar” a causa para

que o mal existisse.

60



”' PEJ - Monografia 2006 - Fabricio Santos Barbacena

4. “Intraul et uidi lucem 1ncommutabilem...”

(“Entrei e vi uma luz imutavel...”)

Foi em meio a toda essa série de questionamentos e
reflexfes de fortissima e angustiante carga existencial —
pois Agostinho ainda se afligia com problemas éticos que
nado conseguia superar, como a iIncontinéncia apds a
separacdo meio “forcada” de sua concubina, condicdo para
ficar noivo de uma menina de 10 anos de uma Tfamilia
abastada e importante!'’, bem como ha de se considerar que
as respostas que obtivesse para essas perguntas sobre o mal
ordenariam boa parte das condutas de sua vida posterior, e
por 1isso a sua vontade de logo resolvé-las - que o
professor africano, talvez em junho de 386, segundo Brown,
entrou em contato com alguns livros de Plotino e de
Porfirio, atravées de um circulo de intelectuais
neoplaténicos em Mildo, composto de homens que “viam-se
como participantes de um renascimento da filosofia”’.1!®
Dirigido por Simpliciano, um sacerdote romano ja idoso que
teve significativa influencia na trajetdéria espiritual de
Mario Vitorino, tradutor de varios dos libri platonicorum
(livros dos platénicos) lidos por Agostinho, e até mesmo do
proprio Ambrésio, o grupo dedicava-se ao estudo de autores
de uma corrente TfTilos6fica que, de acordo com Manuel

Barbosa da Costa Freitas e José Maria Silva Rosa “...contra
a traicdo dualista e cética dos Académicos a Platao,
pretendia restaurar o pensamento platdénico supostamente

originario, na linha de uma filosofia nao-materialista,

17 cf. Conf. VI, XV, 25.
118 Brown, op.cit. p.110.
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hendtica, soterioldégica, religiosa, conversiva, procurando

reconduzir tudo a transcendéncia do Uno”''°.

Com uma leitura a partir de categorias cristds, o modo
como Plotino organizava O universo, com sua hierarquia de

“trés “existéncias divinas’: [respectivamente do mais

33120

elevado para o menos elevado,] o Uno, a Mente e a Alma e

suas relacbes com o0s outros seres, era estudado por aqueles

intelectuais com entusiasmo:

Na grande corrente ou continuum do ser, que Plotino
identificava como a estrutura das coisas, o nivel mais
alto é causa de tudo aquilo que esta imediatamente
abaixo. Plotino falava da evolucdo ou desenvolvimento
da hierarquia dos seres como “emanacdo’, uma iImagem
fortemente fisica. No processo de emanacdo, havia uma
perda gradual, pois cada efeito é ligeiramente inferior
a sua causa. Todavia, a imperfeicao Inerente a sua
inferioridade pode ser superada quando ele retorna para
a sua causa. E a causa mesma nao fica diminuida pela
sua eterna doacao ao efeito inferior. [...] Por ver o
cosmos como uma grande corrente de ser, Plotino pdde
declarar que o mal ndo é mais do que um defeito do ser-

bondade, inerente ao mero fato de um nivel inferior®?.

Viam também Porfirio defender a transcendéncia de Deus,
como Plotino, e a bondade de todas as coisas, até mesmo do

corpo, ainda que a alma fosse multissimo superior a este:

Porfirio ensinava que Deus continha todas as coisas,
mas ndo era contido por nada. O Uno estd presente em
tudo que participa da existéncia, fluindo da sua fonte
em Deus. A bondade precisa ser auto-difusiva. Mas toda
pluralidade depende e busca retornar para uma unidade
mais elevada e anterior. Na hierarquia do ser, é
axiomatico que ele é bom, por existir, e que graus de
ser sdo também graus de bondade. Porfirio escreveu que
tudo o que possui o0 ser é bom, na medida em que ele

119 Citacdo retirada de Santo Agostinho. Confissdes. Lisboa: Imprensa
Nacional / Casa da Moeda, 2000. P.289, nota 31.

120 Chadwick, op.cit p.19.

121 1dem, pp.19-20.
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possui 0 ser. Mesmo o corpo tem sua propria beleza e

unidadel??.

Por esta breve exposicdo de algumas das i1déias centrais
do pensamento dos dois autores com o0s quais Agostinho
entrou em contato, ndao é a toa que Chadwick afirma que as
“leituras de Plotino e de Porfirio, traduzidas por
Vitorino, botaram fogo na mente dele”.'?® Neles, Agostinho
encontrou ndo apenas a idéia de que tudo o que existe é
bom, idéntica aquela que ele j& aceitara ha algum tempo,
mas também entrou em contato com autores que se colocavam
frontalmente contra a explicacdo maniquéia para o mal, na
medida em que negavam a este uma existéncia como principio

independente. Conforme licdo de Brown:

[---1 o0 universo de Plotino era um todo continuo e
ativo, que nado podia admitir clivagens brutais e
irrupcdes violentas. Cada um de seus seres extraia
forca e sentido de sua dependéncia desse continuum
vivo. Assim, o mal era apenas uma guinada para a
separacdo: sua propria existéncia presumia a existéncia
de uma ordem que era desdenhada, mas continuava nao
menos real e provida de sentido. A parte voluntariosa é
que era diminuida, ao perder o contato com algo maior e

mais vital do que ela mesma'®t.

Assim, Agostinho leu, nos neoplaténicos, a i1déia do mal
como corrupcdo, diminuicdo do ser, de um ser que € sempre
bom em si mesmo. Desde entdo, Agostinho iria contrapor, a
ontologia maniquéia do mal como natureza, existente em si
mesmo, parte integrante das substancias de varios seres, a
idéia do mal como ndo-ser, algo jamais existente em si

mesmo, apenas nos seres, sempre bons, que ele corrompe.

122 1dem, p.21.
123 Idem, pp.16-17.
124 Brown, op.cit p.118.
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Porém, os textos neoplatbnicos proporcionaram muitas
outras contribuicfes intelectualis 1Importantes para o
desenvolvimento posterior do pensamento agostiniano. Em
primeiro lugar, “este encontro com a filosofia neoplatdnica
teve o0 efeito de cura-lo de seu ceticismo e de abrir-lhe
novos horizontes na Tfilosofia”, conforme Fraile.'® Em
segundo lugar, pela sua énfase na transcendéncia divina, na
ligacdo da deidade com tudo o que existe, sem se confundir
com os seres mutaveis, o neoplatonismo forneceu a Agostinho
os elementos para que ele, em definitivo, ndo mails achasse
que sua alma era “parte” do Criador. Agora ‘“esse Deus era
completamente transcendental — sua natureza separada tinha
de ser aceita. E, ao se dar conta disso, Agostinho teve de
admitir que também ele era separado e diferente de Deus”!?.

Além disso, embora seja bem possivel que Agostinho
tenha tido contato anterior com algumas das obras de Platéao
traduzidas para o latim'?’ ou, o que também ¢é bastante
provavel, com comentarios destas produzidos por autores
latinos, em especial Cicero, e que, portanto, a teoria das
idéias platdonica ndo devesse ser-lhe desconhecida, pelo
menos em suas linhas gerais, em 386, contudo, as
explanacbes de Plotino e Porfirio sobre este tema devem ter
produzido grande impacto em Agostinho.!?® De agora em
diante, cada vez mails se enraizaria no pensamento do futuro
bispo de Hipona um principio filos6éfico que Agostino Trape
bem destaca: a da identidade do ser com o ser imutavel,

pois “o0 ser verdadeiro, genuino e auténtico €& somente o ser

125 Fraile, op.cit. p.193.

126 Brown, op.cit. p.118.

127 Fraile, op.cit. p.192 destaca a leitura do Timeu e do Fédon e data
essas leituras no periodo p6s-374, ainda na Africa. Dificilmente
Agostinho tera lido mais do que dois trabalhos de Platdo além destes.
128 E assim que entende Brown, op.cit p.113-115, ao fazer a comparacio
das diferencas entre as idéias estéticas presentes no tratado
plotiniano “Sobre a Beleza” e as desenvolvidas por Agostinho nos seus
livros, publicados em 380, “sobre o Belo e o Adequado” (“De pulchro et
apto™).
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imutavel”t?°_ «

“Toda coisa, por excelente que seja, se é
mutavel, ndo é verdadeiramente, pois ndo ha ser verdadeiro
onde h& também nédo-ser”’ (In lo. 38,10). O nao-ser é a
limitacdo, a composicdo, a mutabilidade”®°. No seguinte
trecho, o escritor das Confissdes recorda a sua Impresséao,
a época, depois das leituras e das experiéncias misticas de
contato com a divindade oferecidas no circulo neoplaténico:
Et inspexi cetera infra te et uidi nec omnino esse nec
omnino non esse: esse quidem, quoniam abs te sunt, non esse
autem, quoniam 1d quod es non sunt. Id enim uere est, quod
incommutabiliter manet (“E observel as restantes coisas
abaixo de ti e vi que nem em absoluto sdo, nem em absoluto
nado sao: na verdade, sao, porque procedem de ti, mas nao
sdo, porque ndo sdo aquilo que tu és. Porque existe
verdadeiramente aquilo que permanece imutavelmente”)*3!. Em
todo o pensamento agostiniano, a identificacdo de Deus como
o0 unico que realmente é torna-se tao forte, que ele chega a
defender ‘“que a palavra esséncia propriamente nao convém

mais que a Deus”!%?

e reserva as palavras substantia
(““substancia”) e natura (“natureza”) para definir as
esséncias dos demais seres e refletir sobre elas.

Ha um outro efeito da leitura dos neoplatdnicos e da
experiéncia mistica de contato efémero, mas intenso, com
Deus, muito valorizado pelo bispo de Hipona, de tal modo
que assumiu um grande destaque na narrativa das ConfissoOes:
a visdao que ele teve de lucem incommutabilem, non hanc
uulgarem et conspicuam omni carni, hec quase ex eodem

genere grandior erat, tamquam si ista multo multoque

129 Serm. 7,7, cit. por Agostino Trapé. “Capitulo VI — San Agustin” in:
VVAA. La edad de oro de la patristica occidental. Madrid: BAC,
/s.d./. P.488.

130 1d.ibid.

131 conf. VII, X1, 17.

132 Fraile, op.cit. p.211, o qual cita um trecho do De trin. VII, V, 10
para confirmar seu posicionamento.

65



”' PEJ - Monografia 2006 - Fabricio Santos Barbacena

clarius claresceret totumgue occuparet magnitudine. Non hoc
i1lla erat, sed aliud, aliud ualde ab istis omnibus (““de uma
luz imutavel [Deus], ndo esta vulgar e visivel a toda a
carne, nem era uma maior como que do mesmo género, como se
ela brilhasse muito e muito mais claramente e ocupasse tudo
com a sua grandeza. Ela ndo era isto mas outra coisa, outra

YB3 Assim, ele

coisa muito diferente de todas essas”
percebeu o quanto a divindade era diferente e superior a
todas aquelas 1Imagens corpdreas que ele costumava fazer
sobre ela; descobriu que ela ndo se expandia, comprimia,
permeava ou ocupava espacos, como faria um gas muito ténue,
e esse novo modo de conceber a Deus, conforme Gillian
Evans, foi uma conquista, obtida a partir de seu contato
com os neoplatdnicos, muito celebrada por Agostinho,?!3
pois, para ele, representou a quebra de uma barreira, de
uma limitacdo mental, que lhe permitiria pensar mais além e
em novos termos, mais corretos, na sua visao.

E interessante também como Agostinho escolhe as
palavras para se referir as novas i1déias sobre o mal que
ele formulou a partir deste contato com parte dos

pensamentos plotiniano e porfirianos: et manifestatum est

mihi, quoniam bona sunt, quae corrumpuntur, quae neque Si
summa bona essent, neque nisi bona essent, corrumpi
possent, quia, si summa bona essent, incorruptibilia
essent, si autem nulla bona essent, quid 1In eis

corrumperetur (“E foi-me mostrado que sao boas as coisas

que se corrompem, as quais nao poderiam corromper-se, nem
se fossem bens supremos, nem se nao fossem bens, porque, se
fossem bens supremos, seriam incorruptiveis, mas, se nhao

fossem bens, ndo haveria o0 que neles pudesse ser

133 conf. VII, X, 16.
134 Cf. Evans, op.cit. p.64.
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corrompido” — sublinhados meus)*®*®. A escolha de um verbo de
carater quase revelatorio (manifestatum est) mostra bem o
clima religioso que envolvia a especulacdo Tilosofica
neoplatdénica também no circulo milanés. E o conceito de
corrupcao ‘“que lhe foir manifestado” mostrou-se iImportante
para que Agostinho chegasse a uma nova concepcao do que
seria o mal. Ele tdo somente sobrepfs esse novo conceito as
proposicdes, tidas por ele como certezas ja a algum tempo,
de que Deus é e sO pode ser incorruptivel, bem como a da
bondade de todas as coisas, duas idéias que também Ihe
“foram manifestadas” e confirmadas, durante as experiéncias
neoplaténicas, de tal modo que ele as sustentaria com ainda
mais forca daquele momento em diante’®. 0O mal estaria na
diminuicdo do bem daqueles seres que podem ser corrompidos,
uma diminuicdo que ndo os priva de todo o bem, a ponto da
coisa tornar-se ma em si mesma, pois, sSi omni bono
priuabuntur, omnino nulla erunt (“se forem privadas de todo
o bem, ndo existirdo em absoluto”)!¥. Agostinho tinha
achado finalmente onde deveria “localizar” o mal, numa
época em que O seu pensamento ja estava livre de esquemas
com 1Imagens ‘‘espacials” e corporeas de Deus e das
realidades espirituais. Sua mente via, entdo, que todas as
coisas, consideradas no seu conjunto, eram muito boas e

devidamente ordenadas?®®®.

135 Conf. VII, XI1, 18. Parece que todo o restante deste numero s&o nio
recordacbes, mas consideracdes, Teitas desde o presente, do bispo
sobre o mal.

136 1d.ibid: itaque uidi et manifestatum est mihi, quia omnia bona tu
fecisti et prorsus nulae substantiae sunt, quas tu non fecisti (“E
assim vi e me foi mostrado que tu Ffizeste todas as coisas boas e que
ndo existem absolutamente nenhumas substéncias que tu ndo tenhas

feito.).

137 1d. ibid.

138 para o tema da ordem nas Confissfes, o qual sera tdo importante no
desenvolvimento da obra De ord., analisada no capitulo 1V desta
monografia, e de como Agostinho relata que ja o entendia ha& pouco
menos de dois meses de sua conversdo definitiva, cf. Conf. VII, XII,

18 (“Et quoniam non aequalia omnia fecisti, ideo sunt omnia, quia
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Mas ainda fica por se analisar aqui qual seria a causa
que Agostinho 1identificou por fTim para que alguns seres
venham a se corromper, ou seja, o que ele definiu como a
causa para a existéncia do mal, nestes dias antes de sua
conversdo. Infelizmente, a Unica passagem poés-leitura dos
neoplaténicos, sobre o assunto, em que o escritor dos libri
Confissionum utiliza expressoes que remetem,
inequivocamente, ao relato de wuma Jlembranca de suas
opinides antes de se converter, € o0 seguinte trecho: Et
quaesiui, quid esset iIniquitas, et non I1nueni substantiam,
sed a summa substantia, te Deo, detortae 1in infima
uoluntatis peruersitatem proicientis intima sua et
tumescentis foras (“E indaguei [verbo que nos remete a uma
recordacdo de seu passado] o que seria a iniquidade, e nao
encontreil que fosse uma substancia, mas sim a perversidade
de uma vontade, que se desvia da suprema substancia, de ti,
que és Deus, para as coisas infimas, e que lanca de si o
que tem no seu intimo e entumesce por fora”)'*°. Embora
curta e quase que solitaria — pois nas outras passagens
Tica dificil discernir se elas sdo uma vontade de rememorar
algo ou um comentario, desde o presente, com uma reflexao
que nao era feita a época que é relembrada —, esta passagem
permite-nos fazer duas importantes observacoes.
Primeiramente, a de que, Ja antes de sua conversao

definitiva e da escolha por abandonar seu trabalho para se

singula bona sunt et simul omnia ualde bona, quoniam fecit Deus noster
omnia bona ualde” — “E, porque ndo fizeste todas as coisas iguais, por
isso todas elas sado, porque cada uma delas, individualmente, é boa, e
todas elas, em conjunto, sdo muito boas, porque o nosso Deus fez todas
as coisas muito boas™) e Conf. VII, XIIl, 19 (“non iam desiderabam
meliora, quia omnia cogitabam, et meliora quidem superiora quam
inferiora, sed meliora omnia quam sola superiora iudicio saniore
pendebam” — “Eu ja ndo desejava coisas melhores [do que aquelas ja
criadas por Deus] e, de fato, considerava as coisas superiores como
melhores que as inferiores, mas todas elas, em conjunto, melhores que
as superiores isoladamente™).

139 Conf. VII, XVI, 22.
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dedicar tdo somente a Deus, o professor de retdrica ja
tinha admitido que o mal ndo era uma substancia, mas uma
auséncia de ser, uma definicdo que teria um grande futuro
na metafisica e na ética cristds, em especial no Medievo.
Assim, Agostinho passara da posicao maniqueista do mal como
um principio essencialmente mau, que geraria toda a
malignidade no cosmos, para o extremo oposto de um mal que
nado pode existir em siI mesmo, mas apenas nas criaturas,
todas elas boas. Ademais, no trecho citado no inicio deste
paragrafo, Agostinho parece confirmar aquela idéia que ele
“ouvia” anteriormente, a de ‘“que o livre arbitrio da
vontade é a causa de praticarmos o mal”, e sobre a qual
tanto refletira'®®, pois identifica a iniqiidade com a
perversidade da vontade, ou seja, a vontade que utiliza mal
o seu livre arbitrio e escolhe proceder mal, dando origem a
acdes mas.

Nas partes finais do livro VIl e em todo o livro VIII,
o Agostinho bispo ainda descreveria alguns eventos
importantes no processo de sua conversado, como as leituras
de Sao Paulo, feitas apdés o0s primeiros contatos com o
neoplatonismo, as quais retiraram dele um certo “espirito
de soberba” por ter descoberto tantas verdades, nos
neoplaténicos, por seu proprio esforco; a conversa que teve
com Simpliciano, quando este lhe contou a historia da
conversao de Mario Vitorino, a qual causou-lhe uma forte
impressédo e foi geradora de reflexbes i1Importantes sobre os
rumos de sua proépria vida; ou, por Ffim, a visita de
Ponticiano que, ao narrar as histdérias de Santo Antdo e de
dois funcionarios iImperiais de Tréves, que decidiram tudo
deixar para servir a Deus, apdés lerem a sua biografia,
funcionou como o estopim de toda a luta e debate interior
tida na casa em que se hospedavam, em Mildao, quando

140 conf. VII, 111, 5 e p.41 desta monografia.
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Agostinho ouviu uns meninos cantando tolle, lege! (“pega,
1é!1”) e leu o decisivo trecho de Rm 13:13-14. Contudo, O
relato das leituras das cartas de Sao Paulo, feito pelas
Confissdes, nao diz nada sobre as influéncias destas em sua
concepcdo de mal a época. E o livro VIIl, que poderia ser
resumido, quanto aos eventos ali descritos, na triade
Simpliciano / Vitorino, visita de Ponticiano e conversao
nos jardins de sua casa em Miladao, embora faca muitos
comentarios importantes sobre a dinamica da vontade, sobre
problematizacfes acerca do pecado e como este, pelo habito,
diminui a capacidade de querer livremente, ao fTormar
vinculos que fazem a vontade tender para a um prazer
anterior, proibido ou utilizado de maneira ndo-adequada;
todavia, nele o Bispo de Hipona, que relata os eventos
derradeiros para a sua conversao definitiva, parece mais
preocupado em comentar e analisar a sua experiéncia de vida
a luz da teoria da graca que 1i1a se formando no seu
pensamento, enquanto escrevia, e que tomaria lugar cada vez
mais central nas suas obras, bem como analisa-la a luz da
percepcao crescente dos limites que se iImpunham a vontade
na pratica do bem, do que se deter nos detalhes da narracéao
das i1déias que ele fomentava a época sobre o mal e como ele
proprio significava os eventos que o encaminhariam para a
sua conversdo definitiva'*. No livro VIIl, Agostinho ja
sabe qual caminho tomar, j& reconhece que deve fazer parte
da Igreja Catdlica como batizado, mas a incontinéncia
impde-se como um obstaculo de dificil solucdo, e esta parte
das ConfissbOes se transforma em um relato de sua luta entre
“duas vontades”, até a vitoria de uma delas, a de ser

41 para maiores detalhes sobre a tematica de como o Agostinho Tfoi

construindo, mais ou menos a partir da época em que TfToi ordenado
presbitero (391), “uma nova abordagem do problema do mal” (Brown,
op.cit p.182), em muitos pontos diferente da desenvolvida por ele nas
obras dos primeiros anos pés-conversao, CF. Brown, op.cit. pp-181-194,
no capitulo intitulado “O futuro perdido™.
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casto, pela aniquilacdo da outra, que desejava o pecado, um
relato que ndao da muito espaco para que possam emergir, em
maiores detalhes, suas especulacdes filosoficas sobre o mal
a época.

71



”' PEJ - Monografia 2006 - Fabricio Santos Barbacena

CAPITULO 4 - EM CASSICIACO

1. Finalmente, o desejado otium

Passada a forte experiéncia de sua conversdo, Agostinho
decidiu, finalmente, seguir o projeto, acalentado ja ha um
bom tempo, de retirar-se da vida publica, deixando para
tras sua carreira e suas antigas perspectivas de posicoes
politicas de malor destaque e de um casamento bem
arranjado, e comecou a se dedicar, com um grupo heterogéneo
de parentes e amigos, a um tempo de reflexdo pessoal, de
estudo e de encontro com Deus. Na propriedade de seu amigo
Verecundo — localizada perto de Cassiciaco, lugarejo hoje
desconhecido nos arredores de Mildo —, ele, sua mde Monica,
seu Filho Adeodato, seu 1irmdo Navigio, seus primos
Lastidiano e Rustico, seu amigo Alipio e seus discipulos
Licéncio e Trigésio se dedicavam a diversas atividades, com
alternancia de trabalhos manuais, leituras individuais e
coletivas, iInstantes de reflexdo pessoal, de oracdo e de
conversas amistosas entre eles sobre temas varios. Ali,
desde meados de setembro de 386 até marco de 387, eles
passaram momentos agradaveis, e Agostinho, quando bispo,
lembrava-se deste tempo com saudades, ainda que problemas
de saude, como a dor do peito sentida um pouco antes de

deixar a céatedra de retoérica,'*® dores no estémagol®®

144

e uma
dor de dente 0 tenham perturbado durante esta sua estadia
no campo.

Dentre os varios dialogos que tiveram lugar entre eles

naquela ocasido, trés foram preservados para a posteridade,

142 conf. IX, 2.
143 Cf. p.ex. De ord. I, X1, 33.
144 Conf. IX, 4 e Solilog. I, XIl, 21.
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respectivamente: o] “Contra os  Académicos” (Contra
Academicos libri I111), do més de novembro, o qual procura
desenvolver o0s argumentos necessarios para que Agostinho
pudesse dar respostas, em especial a siI mesmo e a seus
colegas, contra o ceticismo que negava a possibilidade de
se encontrar alguma verdade, quando eles ja tinham se
decidido a mudar de vida para se dedicar a busca da
Verdade;'*® o “Didlogo sobre a Vida Feliz” (De Beata Uita
Iiber unus), iniciado no dia 13 de novembro, aniversario
natalicio de Agostinho, e continuado nos dois dias
seguintes, cujo tema principal poderiam ser resumidos pelas
perguntas: qual é, de fato, o0 objeto que concede a
felicidade a alma e quais o0s meios para se tornar apto a
obté-l1a?; e, finalmente, o “Dialogo Sobre a Ordem” (De
Ordine libri 11), de dezembro de 386, no qual se investiga
qual é a natureza da ordem, se tudo o0 que existe esta nela
contido e quais seriam as suas relacdes com Deus, com o bem
e com o mal. Além da transcricdo destes trés grupos de
conversacdes, Agostinho compds, durante o 1inverno, oS
livros dos Soliléquios (Soliloquiorum Ulibri 11), onde
dialoga com a sua razao a respeito da natureza de Deus e da
alma humana. Agostinho também escrevia cartas aos amigos
gue ndo estavam com eles, das quais se conservaram apenas
quatro.4®

No presente i1tem 4.1 da monografia, ora desenvolvido,
mostra-se de todo iInteressante buscar compreender melhor,
antes de se passar a analise da obra De Ordine, que
significados foram dados por Agostinho a este tempo de

retiro em Cassiciaco e contextualizar historicamente com

145 Cf. p.ex. De ord. 1, 1V, 10, onde Deus Pai (ou Cristo?) é chamado
Ipsa ueritas (“a proépria verdade™).

146 Segundo a edicdo e datacdo das cartas agostinianas presente em Lope
Cilleruelo. Obras de San Augustin en edicion bilingie. Tomo VIII).
Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1958.
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mais precisao algumas idéias por ele trabalhadas durante a
estadia na villa de Verecundo, a fim de que se possa ir
mais além da classificacdo “espécie de retiro pré-bastimal”

147 Embora essa

usada na iIntrodugdo desta monografia.
expressdo possa ter alguma utilidade pedagdgica para uma
primeira aproximacao ao tema, pela analogia que faz com uma
experiéncia presente em nossos dias, deve ser superada por
conceitos que diminuam o grau de anacronismo nela contido.
Nada melhor, portanto, do que usar uma classificacdo que o
proprio bispo de Hipona utilizou, mais tarde, para
descrever este primeiro semestre pés-conversao ao
catolicismo de sua vida, e, em seguida, analisa-la.

Brown recorda que, bem no comeco do primeiro livro das
Retractationes, iIniciadas em meados de 426, Agostinho ainda
se lembrava deste periodo como um otium christianae

uitae,*®

ou seja, uma época de auséncia de toda ocupacao
rotineira, mas ndo apenas para um dolce far’niente,'* mas,
em especial, para se dedicar a mais nobre atividade do
intelecto: a busca da sabedoria e da verdade, as quais
Agostinho ja havia identificado, ha bastante tempo, com o
Deus catolico, que lhe seria dado conhecer e desfrutar por
meio da autoridade advinda da Igreja e pelo labor de sua

propria razao buscando entender o que se acredita pela

147 CF. pp.7-8.

148 Cf. Brown, op.cit. p.142. De fato, o texto do primeiro livro das
retratacfes comeca assim: Cum ergo reliquissem vel quae adeptus fueram
in cupiditatibus huius mundi vel quae adipisci volebam, et me ad
christianae vitae otium contulissem, nondum baptizatus Contra
Academicos vel De Academicis primum scripsi... — Retract. 1, 1, 1
(““Portanto, tendo eu deixado, seja aquelas coisas de que fora adepto
nos desejos deste mundo, seja aquelas coisas que queria abandonar, e
tendo me conduzido para um 6cio de vida cristd, ainda ndo batizado, o
“Contra os académicos” ou 0 ‘“sobre os académicos” escrevi...”. O
texto latino foi retirado de
<http://www.augustinus.it/latino/ritrattazioni/index2._htm>. 31/08/05.
149 po italiano (literalmente, um “doce fazer nada™).
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fé.1°° Pessoas ilustres e abastadas da sociedade da época
passavam algum tempo de sua vida nessas aventuras pelo
saber, como Manlio Teodoro — o literato platdénico a quem
dedicara o De Beata Uita - que, pouco antes de Agostinho,
em 383, retirou-se por trés anos para “... escrever livros
de Tfilologia e um tratado sobre a métrica cléassica”.
Alguns homens ricos chegavam a conceber e, por vezes, até a
pér em pratica, projetos de cidades onde se viveria para a
filosofia ou para a religido, como a uilla romana
denominada “Vivenda dos Filésofos” ou a “Tebpolis”
construida por um certo Dardano na sua propriedade nos

baixos Alpes.!®?

“Alias, alguns dos primeiros mosteiros do
Ocidente foram esses “mosteiros leigos’ de pagaos e
cristidos sensiveis”.!® Desse modo, ao encaminhar-se para a
propriedade emprestada por Verecundo, em 386, Agostinho
realizava um desejo pessoal acalentado nos meses anteriores
a sua conversao, um desejo que pode muito bem ser
localizado num horizonte historico mais amplo, no qual o
quaerere otium (o buscar o 6cio) era uma possibilidade
bastante valorizada por um certo grupo da classe letrada e
rica de sua época, que concedia um grau de consideracao

social muito significativo para quem a ela se dedicava.

150 Sobre Deus como a verdade buscada pelos “sabios”, cf. De ord. 1,
1V, 10, p.ex.; sobre a relacbes entre a autoridade e a razao, o
dialogo De ordine é rico em pensamentos, especialmente em Il1, V, 16 e
17 e a partir de 11, I1X, 26 até quase o final da obra.

151 Brown, op.cit. p.109.

152 1dem, p.142. E significativo do clima cultural da classe letrada
daquela época, que Agostinho e seus companheiros, nos primeiros tempos
de sua chegada a Mildo, também tenham ndo somente pensado na
possibilidade de Tfundar uma “comunidade de otium TFilos6fico”, mas
tenham discutido até mesmo pormenores de como se concretizaria tal
projeto - a exemplo dos dois magistrados, eleitos anualmente, que
deveriam cuidar, naquele periodo, dos negécios mais concretos da
comunidade de cerca de dez membros —, antes que as mulheres de alguns
dos “futuros Tfilésofos” se opusessem a tal empreitada. CFf. Conf. VI,
X1V, 24.

153 Brown, op.cit. p.142.
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Como catecumeno ha pouco definitivamente convertido,
Agostinho aproveitou esse tempo de otium para se aprofundar
no conhecimento da nova religido da qual, em poucos meses,
se tornaria membro por meio do batismo, um ritual que era
visto pela maioria das assembléias cristds e por VAarios
teélogos, a época, como o marco de uma radical ruptura com
sua vida pregressa.™ A leitura e meditacdo de alguns
livros da Biblia, em especial dos Salmos, era atividade de

> e versiculos do

rotina para o futuro bispo de Hipona,?®®
Saltério ndo deixam de aparecer nos labios de outros
habitantes da propriedade de Verecundo, como Licéncio, por
exemplo, o filho do principal benfeitor Tfinanceiro de
Agostinho, Romaniano.'®*® Contudo, pela leitura dos dialogos,
observa-se que o modo como o ex-professor de retorica e
seus colegas compreendiam a religido catélica naquele
periodo mostrava-se ainda o de iniciantes no conhecimento
da fé recém-abracada, os quais dominavam, entdo, muito
pouco das categorias de classificacdo do mundo utilizadas
por ela, com o caso a parte, talvez, de Mbénica, que, embora
sem muita instrucao formal, era na casa “como um oraculo da
devocdo catélica primitiva”,'® sempre pronta a relembrar-
lhes a ortodoxia cristd, quando o raciocinio Filosofico
parecia querer distanciar-se desta.®® Assim, a fé cristd é
pensada e analisada a partir das categorias de que eles
entdo dispdem: aquelas de homens do baixo Império Romano,
que muito devem ndo s6 a uma formacdo nas letras pagas e

nos fildsofos gregos (ou melhor, nas poucas traducdes para

154 Idem, p.128, onde se 1&, dentre outras informagcbes: “O rompimento

herdico com o mundo era tudo o que esses entusiastas [Agostinho e seu
grupo] conseguiam iImaginar para si ao se batizarem. Ndo é de admirar,
portanto, que a maioria dos cristdos do baixo Império Romano lutasse
por escapar do batismo™.

155 Conf. IX, IV.

156 pe ord. 1, VIII, 22.
157 Brown, op.cit. p.144, citando De beata uita 11, 10.
18 Como no caso da eternidade do mal (De ord. 11, VII, 21-23), que

serda analisado infra.
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o latim e nos muitos comentarios destes ultimos de que o
ocidente latino, cada vez menos conhecedor do grego,
servia-se), mas também ao horizonte mental préprio da época
por eles vivida. Com o passar do tempo, termos, idéias e
posturas que aparecem nos dialogos de Cassiciaco e em
outros trabalhos dos primeiros tempos de convertido de
Agostinho serdo substituidos, reformulados, matizados ou
até abandonados, na medida em que ele se aprofundar no
conhecimento das Escrituras e adquirir malor Vvivéncia
dentro da comunidade crista.

Depois de fazer essa analise mais geral sobre o periodo
vivido em Cassiciaco por Agostinho e seus amigos, bem como
de certas caracteristicas do seu pensamento naquela
ocasiao, resta tratar, no seguinte toépico, do modo como o
mal foi problematizado no seu dialogo dessa época que mais
trata sobre esse assunto: o De Ordine. Julga-se que as
reflexfes acima realizadas serdao de alguma ajuda para que
fique mais bem contextualizada a discussdo dos temas a

serem abordados em seguida.
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2. “...praeter ordinem nihil mihi fieri uidetur”
(*“...parece-me gque nada acontece fora da ordem™).

Inclusive o mal

Do barulho da agua que corria nos banhos, ora mais
abafado, ora mais nitido, Agostinho tirou motivo para ficar
um tanto iIntrigado e descobrir o porqué desta desproporcao
e inconstancia.’® Ao relatar seu questionamento ao jovem
filho do seu benfeitor Romaniano, Licéncio, este reduziu
sua resposta a enunciacdo de uma causalidade de tipo
material, com as folhas caindo sobre parte do canal, o que
tornava o Ffluxo da &gua mais rapido ou mais devagar,

conforme o caso.'°

Nao tardou muito para que Licéncio
lancasse a frase que entusiasmou Agostinho, pois
proporcionaria, se melhor aprofundada, a discussdo de um
tema de wuma amplitude muito malor: *“.._praeter ordinem
nihil mihi fieri uildetur”(*...ndo me parece que nada se
faca fora da ordem™)*%!.

Eles e Trigésio iniciaram, naquela mesma noite, as
discussbes sobre a natureza da ordem, a partir dessa
opinidao de Licéncio. Para a intencdo do presente trabalho,
ndo cabe a analise detalhada de cada um dos argumentos
lancados pelos dialogantes acerca da rerum ordo, ou das
diversas definicdes e problematicas propostas a respeito
deste assunto, mas se deve buscar, sim, as passagens em que
o tema do mal surge nas discussdes, para se poder definir,
a partir deles, tanto as suas opinides explicitas quanto
aqueles posicionamentos que, devido a nédo aparecerem de
maneira expressa, desenvolvida, desempenham papel com uma

importancia proporcional a medida que se mostram argumentos

%9 De ord. I, III, 6.
160 1dem, I, 111, 7.
61 1dem, I, 111, 8.
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dados como guase obvios ou indiscutiveis pelos
participantes. Com efeito, a analise destes aspectos do
discurso dos dialogantes nos possibilitara delimitar as
hipoteses que se encontram fora do horizonte mental de
Agostinho e / ou seu grupo, ou seja, aquelas possibilidades
argumentativas que eles tém como absurdas, impossiveis ou
fora de qualquer questionamento, e analisar em que medida
varias delas também sdo continuidades quanto a crencas e
idéias do Agostinho pré-conversao, estudadas nas partes
anteriores desta monografia.

O tema do mal aparece no dialogo, pela primeira vez,
quase na metade do primeiro livro, quando Agostinho,
cansado das evasivas de Licéncio e das tentativas deste de
inverter o O6nus da prova sobre a proposicao, por este
lancada, de que nada se faz sem uma causa, pergunta-lhe se
a ordem a qual ele defende existir parece-lhe ser um bem ou
um mal .2 Ao receber as respostas de que a ordem parecia

ser “...quandam medietatem” (““um certo meio-termo”) e de
que “...ordo mihi nec bonum nec malum videtur” (*“a ordem
ndo me parece ser nem um bem nem um mal”), Agostinho
procura saber o que seria contrario a ela, pergunta que
Licéncio considera imprecisa, uma vez que ele defende que
tudo esta contido na ordem. Nem sequer o erro estaria fora

dela, pois, para ele, “...neminem video errare sine causa”
(“‘ndo vejo ninguém errar sem uma causa’), opinido que, no
limite, poderia levar a concluir a favor da necessidade de
tudo o que acontece, inclusive as ac¢des humanas, o0 que
poderia deixar poucos espacos para uma idéia de livre-
arbitrio. Porém, esta problematica da Hliberdade nao se
apresenta, de maneira explicita, na pauta argumentativa do

presente dialogo.

162 1dem, 1, VI, 15 (do mesmo trecho sdo tiradas todas as outras
informacdes do presente paragrafo).

79



”' PEJ - Monografia 2006 - Fabricio Santos Barbacena

Ao colocar o erro dentro da ordem, como parte
integrante desta, Licéncio abriu as portas para que O0S
dialogantes pudessem pensar acerca da origem do mal e de
suas relacdes com Deus. Assim, logo em seguida, Trigeésio
lanca com veeméncia uma acusacao de impiedade a Licéncio,
na medida em que o seu raciocinio permite afirmar que Deus
ama os males, ja que o Criador de todas as coisas ama a
ordem, a qual procede dele, e, desse modo, deve amar tudo o
que ela contém, inclusive os erros, que sdo males.!®® Essa
concluséo é uma daquelas hipoteses argumentativas
rejeitadas de antemdo pelos hdéspedes de Verecundo, das
quais se tratou alguns paragrafos acima,® pois, para eles,
pensar Deus, suprema bondade, como fonte de algo maléfico
seria propor um pensamento bastante impio.®*® Com isso, o
filho de Romaniano se vé na necessidade de afirmar que “...
ordinis non est, ut Deus mala diligat;...” (“... ndo é da
ordem que Deus ame os males...”),!®® embora estes sejam
necessarios na sua concepcao de ordem, porquanto ela so

aparece na congruéncia de um conjunto em que exista uma

183 pe ord. 1, VII, 17.

164 Cf. supra, p.56.

165 Como afirma Trigésio aqui e Agostinho em outras passagens, a
exemplo de um trecho da dedicatéria do dialogo a Zenébio (cf. De ord.,
I, 1, 1).

166 pe ord. I, VII, 18. Aqui, gostaria de levantar uma questdo paralela
e abrir um pequeno paréntese: Serda que a utilizacdo por Licéncio de
uma oracao desenvolvida (conjuncdo + verbo conjugado — ut Deus mala
diligat), ao invés da oracao infinitiva mais elegante e culta Deum
mala diligere, bem como a repeticdo de algumas palavras ou o0 uso de
palavras com o mesmo radical (breve momento de pobreza vocabular do
filho de Romaniano) ndo seriam indicios linglisticos do desconcerto a
que a resposta de Trigésio o conduziu, sentimento do qual Agostinho
nos da noticia com as palavras: at ille [Licentius] ingemescens
difficultate uerborum nec omnido quaerens quid responderet, sed
quemadmodum quod respondendum erat promeret (“E ele [Licéncio],
gemendo pela dificuldade das palavras, e sem procurar de todo o que
respondesse, mas o0 modo como exprimiria aquilo que havia de
responder”?) Fica aqui lancada a hipdétese que, se fosse confirmada ou
pelo menos aceita como muito provavel por outros estudos, poderia
lancar um pequeno elemento a mais em favor da tendéncia a fidelidade
na transcricdo das anotacdes estenograficas que eram feitas nesse tipo
de debate do grupo de Agostinho.
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certa distincdo entre as suas partes componentes. E
continua Licéncio: “Ita quasi ex antithetis quodam modo,
quod nobis etiam iIn oratione iucundum est, ex contrariis
omnium simul rerum pulchritudo figuratur” (“Assim , é como
se fosse de algum modo a partir de antiteses, que nos

agradam até no discurso, a partir dos contrarios que se

configura, a um tempo, a beleza de todas as colisas

[sublinhado nosso]”).®" Ou, em outros termos, como ele
diria mais adiante: “Ubi omnia bona sunt, inquit, ordo non
est. Est enim summa aequalitas, quae ordinem nihil
desiderat” (“Onde tudo é bom — disse ele — ndo h& ordem.
Ha, na verdade, uma suma igualdade, que ndo precisa de
nenhuma ordem”).%® Assim, a definicdo lancada pelo jovem
depende de que nao existam apenas bens, mas bens e males,
que requeiram a organizacao de uma ordem.

O questionamento a respeito das relacfes entre a ordem,
regida por Deus, e a existéncia do mal — que Licéncio nao
aceitava colocar praeter ordinem, pois contrariaria a sua
intuicdo 1inicial - reaparece mais adiante no dialogo,
quando Agostinho deseja lancar novas luzes sobre uma
definicdo posterior de Licéncio, que ndo se opde a que ele
formulou no 1inicio: “Ordo est, inquit, per quem aguntur
omnia, quae Deus constituit” (A ordem é - disse ele -
aquilo pelo qual sado conduzidas todas as coisas que Deus
estabeleceu).® Encontramo-nos aqui no ultimo dia do
didalogo, em que ocorreram as discussdes registradas no
segundo livro da obra, e da qual participam também Alipio e
Mébnica, além dos trés ja citados.

Para Agostinho, a partir desta definicdo, coloca-se a
pergunta: aquilo que faz o estulto, entendido como pessoa

167 De ord. I, VII, 18.
168 1dem, 11, 1, 2.
%9 Jdem, I, X, 28.
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dominada pelos sentidos e pelos prazeres do mundo, 0 nao-
sabio, é feito pela ordem? Se sim, Deus conduziria também
estes atos que se tém como mal-conduzidos? E, se néo, se
Deus nédo os conduz, entdo haveria algo fora da ordem?
Todavia, esta ultima possibilidade também ndo ¢é aceita
pelos dialogantes até o presente momento.l!’® Sobre tal
assunto, Trigésio lancou a seguinte opinido: ‘“Namque omnis
uita stultorum quamuis per eos 1Ipsos minime constans
minimeque ordinata sit, per diuinam tamen prouidentiam
necessario rerum ordine iIncluditur et quasi quibusquam
locis 1lla ineffabili et sempiterna lege dispositis nullo
modo esse sinitur, ubi esse non debet” (“Na verdade, toda a
vida dos estultos, embora seja por eles proprios
minimamente estavel e ordenada, €, contudo, iIncluida pela
providéncia divina na ordem necessaria das coisas, como se
houvesse Qlugares dispostos por aquela lei 1inefavel e
eterna, pelos quais de nenhum modo 0lhe é permitido estar
onde ndo deve”) . Mais uma vez, encontra-se diante de uma
linha de raciocinio que ndo aceita que a menor mancha de
imperfeicdo e, pior, de maldade, tenha como origem a Deus,
entendido por eles como provedor de todos os bens e o Bem
por exceléncia.

Agostinho elogiou, em seguida, a resposta de Trigésio,
bem como ajuntou alguns exemplos a esta concepcdo de ordem
onde todas as coisas que existem, por mais horriveis e
igndbeis que possam nos parecer quando consideradas
isoladamente, formam um todo harmonioso e belo, a exemplo
de um mosaico, que é composto de pequenas pedras, as quais
ndo devem ter sua beleza analisada por si mesmas, na

harmonia ou desarmonia de suas proporcdes, mas sim pela sua

170 1dem, 11, 1V, 11.
1 1dem, 11, 1V, 11.
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adequada inclus&o dentro do conjunto.!’? Mas localizar o mal
nesta ordem maior e afirmar que ele ndo é a negacdo desta,
mas uma de suas partes integrantes, fornece uma explicacao
para o fato de serem tdo dispares as opinifes dos homens

sobre um mesmo assunto!’®

e para varios deles acharem que
ndo ha uma ordem a reger todas as coisas, mas nao resolve a
questdo da origem das acgbes morais mas e de se o mal sempre
existiu ou ndo. Nao tardaria para que ela viesse a tona de
novo, expressa de um modo bem mais claro do que tinha sido
trabalhada até agora.

Com efeito, Licéncio apenas tinha tido tempo para
tratar brevemente, na primeira noite do dialogo, da questao
da justica de Deus, virtude que definira dentro do
horizonte cléassico de suum cuique tribuere (dar a cada um o
que é seu). Ele havia tocado nesse assunto para defender

sua postura de que a distincdo era um elemento necessario
4

para que houvesse ordem,'’* e afirmara: “...iustus est Deus,
sua cuique distribuendo utique 1iustus est. Quae autem
distributio dici potest, ubi distinctio nulla est? Aut quae
distinctio, si bona sunt omnia?” (*“...Deus é justo, entdo é
distribuindo a cada um aquilo que lhe é proprio que ele é
justo. Ora, de que distribuicdo se pode fTalar onde néao
existe nenhuma distincado? Ou de que distincdo, se todas as
coisas sdo boas?”)’>.

Agostinho retomou esta tematica durante as discussodes
do ualtimo dia, para retirar dela uma conclusdo néao-
desenvolvida e rejeitar, de uma vez por todas, a primeira
definicdo de ordem fTeita por Licéncio, a de que nada

existiria fora da ordem. “Si ergo semper, 1inquam, Deus

172 vetafora esta dada por ele na dedicatdoria a Zenébio. CF. De ord. 1,

1, 2

13 De ord. I, V, 14.
174 Cf. pp.57-58.
175 De ord. 1, VII, 19.
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iustus, semper bonum et malum fuerunt” (“Portanto — disse
eu [Agostinho] -, se Deus sempre Tfoi justo, sempre
existiram o bem e o mal”).'® Porém, Ménica rejeitou essa

opinidao e intuiu que “...non enim itudicium Dei Tuit ullum,
quando malum non fuit, nec, si aliquando bonis et malis sua
cuique non tribuit, potest uideri 1iustus Tfuisse” (“Na
verdade, ndo havia nenhum juizo de Deus quando o mal néo
existia, nem se pode ver como ele seria justo, se alguma
vez ndo deu a bons e maus o que é proprio a cada um”).l”’
Comecou-se a refletir, entdo, sobre a possibilidade de que
o mal tenha comecado a existir a partir de algum momento, e
os dialogantes buscaram explorar melhor esta hipodtese.
Agostinho se adiantou a todos ao perguntar: “Quid ergo
dicemus?, inquam: si Deus 1i1deo 1Hustus est, quia iudicat
inter bonos et malos, quando non erat malum, non erat
Iustus?” (“Entdo, o que diremos? — pergunto eu. — Se é por
Isso que Deus € justo, porque julga entre os bons e os
maus, quando o mal ndo existia ndo era justo?”).!’® Ou seja,
na hipdétese de que se pense que o mal ndo existiu desde
sempre, ter-se-ia que reconhecer nao ser Deus justo naquele
momento, posto que nédo utilizava a sua justica para punir
os pecadores? Com certeza, 0s cinco nao estavam dispostos a
aceitar esta ultima hipdtese argumentativa. Trigésio,
entdo, tomou a palavra e desenvolveu a luz lancada por
Mébnica com o interessante exemplo das virtudes de Cicero:
de fato, o famoso orador nao comecou a ser temperante,
prudente e jJusto a partir do momento em que puniu a
conjuracdo de Catilina, enquanto era consul, mas tao

somente exerceu, naquela ocasido, as virtudes que ja antes

176 1dem, 11, VI1, 22.

77 1d.ibid. Repare-se, também, a variacdo no termo iustus da oracio
infinitiva potest uideri iustus fuisse, falada por Mbénica, uma mulher
sem grande instrucao formal. Seria mais um indicio para a hipdtese
levantada na nota 1667

178 1d.ibid.
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possuia. Da mesma forma, Deus, quando o mal comecou a
existir, “... Non enim tunc ei erat discenda iustitia, sed
tunc ea utendum, quam semper habuit” (... nao haveria de
aprender o que era a justica, mas haveria de se servir,
entdo, daquela que sempre teve”)'’®.

Licéncio e Monica aprovaram tal opinidao, o que permitiu
a Agostinho mostrar aquele que sua idéia inicial de nada
existir fora da ordem se encontrava perdida. Como o jovem
insistia e, de modo orgulhoso, lancava objecOes para nao
ter que se dar por vencido, seu mestre dirigiu-se duramente

a ele:

I1lud enim, quod minime uis, Inconcussum manet. Nam
siue apud Deum TFfuit ordo siue ex i1llo tempore esse
coepit, ex quo etiam malum, tamen malum i1llud praeter
ordinem natum est. Quod si concedis, TfTateris aliquid
praeter ordinem posse fieri, quod causam tuam debilitat
ac detrunctat; si autem non concedis, 1Incipit Dei
ordine natum malum uideri et malorum auctorem Deum
fateberis, quo sacrilegio mihi detestabilius nihil
ocurrit. (... Aquilo que tu menos queres permanece
inabalavel. Na verdade, quer a ordem estivesse junto de
Deus, quer tenha comecado a existir a partir desse
momento, no qual também comecou o mal, contudo esse mal
nasceu fora da ordem. Se admites isso, confessas que
alguma coisa pode ser fTeita fora da ordem, o0 que
debilita e corta pela raiz a tua causa. Se, porém, nao
0 admites, comeca a ver-se [talvez uma traducdo melhor
para incipit uideri, nesse caso, Tfosse comeca a
parecer] que o mal nasceu pela ordem de Deus e
confessards que Deus é o autor dos males. Ora, nada me
ocorre de mais detestavel do que este sacrilégio)’.
[sublinhado meu]

Ficando o jovem em siléncio, Monica TfTez outra
intervencdo intuitiva, similar a dltima por ela realizada,
ao afirmar que, se de modo algum o mal pode nascer por meio

da ordem divina, uma vez nascido, ele n&o permanece no

179 1d.ibid.
180 pe ord. Il, VII, 23.
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mundo de modo cadtico, mas foi reconduzido a ordem que deve
reger todas as coisas.® Assim, o mal surge fora da ordem e
contrario a esta, mas ndao ficaria insubmisso a ela
eternamente.

Parecia que, Tinalmente, os dialogantes, definida a
nao-eternidade do mal e sustentado até a exaustdo que ele
nado poderia ter a Deus como origem, passariam a considerar
sobre o0 que é isto que pode contrariar a ordem desejada
pelo Criador, mas ndo de modo absoluto, pois Este sempre
cuida para que o mal nédo esteja por muito tempo
desordenado. Em suma, qual é sua natureza? Por outro lado,
se ele ndo vem da ordem desejada por Deus e nédo é elemento
necessario para que ela possa existir, de onde se origina?

Contudo, Agostinho observou o desconcerto dos seus amigos e

que “...ipsum, de quo agebamus, ordinem non tenere...”
(““...nédo observavam a propria ordem, da qual
tratavamos...”),®? durante as investigacdes filos6ficas, e

interrompeu por aqui as discussbes. Ele iniciou, entdo, uma
grande aula sobre os dois tipos de ordem as quais se
deveria observar para se obter, enfim, a contemplacdo da
suprema Ordem que governa todo o universo: a ordem em nivel
moral, com uma vida reta e livre da submissdo aos sentidos,
condicdo ética para se poder entrar em contato com as
realidades inteligiveis; e a ordem das disciplinas, a
escada de sete degraus que, passo a passo, deveria ser

galgada pelo homem que busca conhecer racionalmente tais
183

assuntos -

181 1d.ibid.

182 De ord. 11, VII, 24.

183 1dem, 11, VIIl, 25: Haec igitur disciplina [id est, “ipsa Dei lex]

eis, qui illam nosse desiderant, simul geminum ordinem sequi 1iubet,
cuius una pars uitae, altera eruditionis est (“por isso, esta
disciplina [refere-se, aqui, a “ipsa Dei lex”, a “proépria lei de
Deus”, citada no mesmo trecho, um pouco acima] manda aqueles que a
desejam conhecer que se siga ao mesmo tempo uma dupla ordem: por uma
parte, a da vida, e por outra, a da erudicdo™).
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Dessa forma, o dialogo termina com “...uma defesa do
estudo das artes liberais como uma preparacao da mente para
verdades mais elevadas, e sugere que elas deveriam ser
organizadas em uma escada ascendente, com a geometria e a
mUsica, particularmente, desvendando a ordem matematica
subjacente ao cosmo”.® Ao ler esta parte Tfinal do De
Ordine, entende-se porque Brown o definiu como “... um
ensaio pitagorico sobre a Ordem das artes liberais, como
trampolim para uma contemplacdo da ordem do universo”
[italico no original].'® Afinal, nele Deus é entendido como
a suprema unidade imutavel a partir da qual se origina todo
o ser mutavel e por meio do qual se compreende toda a
multiplicidade existente nas criaturas, e a énfase na
“...numerorum uim atque potentiam...” (na ‘“forca e poténcia
dos numeros”'®) é tdo intensa, nesta parte da obra, que até
0os vicios morais sao comparados com “sons dissonantes e

disformes”*®’

na vida da pessoa, ou seja, sao similares
aqueles sons que nao respeitam as devidas proporcdes da
disciplina da musica, a qual rege-se pela matematica.

Seria Interessante agora, na parte Tfinal do presente
capitulo, retomar alguns temas, bem como examinar aspectos
ainda nao trabalhados, mas de importancia fundamental para
o desenvolvimento do nosso objetivo, que € analise do modo
como Agostinho entende o mal e suas relacdes com Deus nesta
obra. Em primeiro lugar, Toi visto que duas questdes
importantes sobre o mal n&o foram respondidas durante as
discussdes no De Ordine: de onde se origina o mal e como se
poderia defini-lo. Com efeito, enquanto se chegou bem
proximo de se tratar daquela — na medida em que o debate

sobre como o mal consegue surgir fora da ordem e a pergunta

184
185

Chadwick, op.cit. p.33.
Brown, op.cit. p.132.
186 pe ord. 11, XIX, 50.

187 1d.ibid.
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sobre por que Deus permite que ele apareca e subsista
(impoténcia? indiferenca? decisdo?) talvez fossem possiveis
passos seguintes a ultima intervencdo de Mbénica —, a
questdao da natureza do mal nem sequer esteve perto de
figurar entre os assuntos tratados pelos dialogantes antes
que as discussdes fossem interrompidas pela longa exposicao
do futuro bispo de Hipona sobre as duas ordens.

Contudo, apesar de nao terem sido debatidas no dialogo,
de nenhum modo essas duas tematicas estavam ausentes do
pensamento de Agostinho, seja no periodo de Cassiciaco,
seja em momentos antes da conversao. Ja foi visto, nos
capitulos anteriores da presente monografia, a importancia
que a questdo do mal ocupou em varios momentos da sua vida,
em especial nos meses antes de sua conversado definitiva, e
viu-se também a profundidade dos questionamentos que eram
fomentados por ele nesse momento (ainda que ndo se saiba,
com certeza, até que ponto o bispo de Hipona projetou no
seu passado, consciente ou inconscientemente, elementos e
reflexfes do presente por ele vivido enquanto escrevia as
suas Confissdes, entre 397 e 401).'% Tratou-se também ali
da importancia do maniqueismo para a visao de mal como ndo-
ser, que ele abracou desde Mildo, na medida em que esta
foi, em grande parte, construida em oposicdo a postura
maniquéia, cujos erros agora ele se considerava pronto para
apontar. Portanto, ndo € a toa que se encontra, durante o
discurso final de Agostinho no De Ordine, a presenca tanto
de questionamentos profundos sobre tematicas relacionadas

ao problema do mal,'® muitos dos quais similares aos que

188 Cf. para esta ultima observacdo, as reflexdes presentes no capitulo
1 desta monografia.

189 De ord. Il, XVII, 46, onde se l&: De rebus autem obscurissimis et
tamen diuinis, quomodo Deus et nihil mali faciat et sit omnipotens et
tanta mala fiant et cui bono mundum fecerit, qui non erat indiguus, et
utrum semper Tfuerit malum an tempore coeperit et, si semper fuit,
utrum sub condicione Dei fuerit et, si fuit, utrum etiam iste mundus
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ele fomentava durante os meses pré-conversao, segundo as
Confissdes, quanto da rejeicdo a ontologia maniquéia do mal
como substancia.!® Tais tematicas tinham grande presenca e

semper fuerit, in quo illud malum diuino ordine domaretur; si autem
hic mundus aliquando esse coepit, quomodo, antequam esset, potestate
Dei malum tenebatur et quid opus erat mundum fabricari, quo malum,
quod iam Dei potestas frenabat, ad poenas animarum includeretur? Si
autem fuit tempus, quo sub Dei dominio malum non erat, quid subito
accidit, quod per aeterna retro tempora non acciderat? (“Ora, acerca
daquelas coisas muitissimo obscuras e todavia divinas — de que modo
Deus nao faca nada de mal e seja onipotente, e acontecam tantos males;
para que bem tenha feito o mundo, aquele a quem nada faltava, e se o
mal existiu sempre ou comecou a existir no tempo e, se sempre existiu,
se tenha sido sob alguma clausula de Deus; e se existiu, se também
tera existido sempre este mundo, no qual aquele mal seria subjugado
pela ordem divina -; ora, se este mundo comecou alguma vez a ser, de
que modo é que, antes que existisse, o mal era governado pelo poder de
Deus e que necessidade havia de se fabricar o mundo, no qual o mal,
que o poder de Deus ja dominava, seria incluido para castigo das
almas? Porém, se houve um tempo em que o mal ndo estava sob o dominio
de Deus, que aconteceu de repente, que ndo tinha acontecido antes, na
sucessdo dos tempos?”). Cabe recordar que a enunciacdo destas
perguntas nao significa que Agostinho ja ndo tivesse resposta fechada
para, talvez, todas elas na ocasidao do dialogo (como se podera
constatar, em grande medida, pelos posicionamentos contidos no trecho
do didlogo que segue imediatamente a este, citado na nota de rodapé
seguinte). Ao formular estes questionamentos, ele n&do busca mostrar as
davidas que o afligem, mas sim, como deixa claro o texto, definir os
principais termos em que a questdo da ordem e outras de profunda
relevancia, com ela relacionadas, devem ser estudadas racionalmente
por meio das disciplinas liberais. Compare-se também este trecho do De
ord. com a longa lista de indagacbes sobre o mal e sua origem,
presentes em Conf. VII, V, 7, e observe-se a identidade e semelhanca
de muitas delas nos dois trechos — o que denota uma recordacdo, no
tocante a este aspecto do seu pensamento, com um grande nivel de
fidelidade, feita pelo bispo de Hipona ao escrever as Confissdes -,
indices de um alto grau de continuidade no tocante a maior parte das
suas 1déias sobre as caracteristicas de Deus e sobre o mal, durante o
segundo semestre de 386.

190 1d.ibid, rejeicdo esta que se faz aqui por meio de argumentacdes do
tipo reductio ad absurdum (reducdo ao absurdo) — em linhas gerais a
mesma argumentacdo utilizada por Nebridio, contra o maniqueismo, em
Cartago, como se relata em Conf. VII, 11, 3 e na p.40 desta monografia
— que, na verdade, mostra-se mais um momento no qual se reafirma
algumas das qualidades, para ele, necessarias de Deus, como a bondade,
a onipoténcia, a jJustica e a imutabilidade. Eis o trecho, que segue
imediatamente a passagem citada na nota de rodapé anterior: in Deo
enin nouum extitisse consilium, ne dicam impium, ineptissimum est
dicere. Si autem importunum fuisse et quasi improbum malum Deo
dicimus, quo nonnulli existimant, iam nemo doctus risum tenebit, nemo
non suscensebit indoctus. Quid enin potuit Deo nocere mali nescio qua
illa natura? Si enim dicunt non potuisse, fabricandi mundi causa non
erit; si potuisse dicunt inexpiabile nefas est Deum uiolabilem
credere, nec ita saltem, ut uel uirtute prouiderit, ne sua substantia
uiolaretur; namque animam poenas hic pendere fatentur, cum inter eius
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importancia também para o Agostinho de Cassiciaco — como
nos dao noticia alguns textos deste periodo —, de tal modo
gque sua emergéncia se dava ndo sO nas discussdes em grupo,
mas também nas suas reflexfes pessoais, tanto de um modo um
pouco mais aprofundado, como no De Ordine, quanto em
rapidas frases, feitas como que proclamacdes de fé, como no
seguinte trecho dos Soliléquios: “...Deus qui paucis ad id
quod vere est refugientibus, ostendis malum nihil esse...”
(*“...Deus, tu gque mostras, aos poucos que se refugiam junto
aquilo que é verdadeiramente, que o mal é nada...”),' ou
bem em um trecho do Diadlogo sobre a Vida Feliz, em que
Agostinho afirmava que a nequitia (maliginidade?),%

entendida pelos antigos como “...matrem omnium vitiorum...”

(“mde de todos os vicios”), “...ex eo quod nequidquam sSit,
id est ex eo quod nihil sit...” (*“... [procede] daquilo que
ndo ¢é algo, isto é, daquilo que é nada...”)!® e ¢

contraposta a abundancia de frutos, a abundancia de ser,

et Deil substantiam nihil uelint omnido distare. Si autem istum mundum
non factum dicamus, impium est atque ingratum credere, ne illud
sequatur, quod Deus eum non fabricarit. Ergo de hist atque huius modo
rebus aut ordine illo eruditionis aut nullo modo quicquam requirendum
est (“na verdade, que em Deus tenha existido uma nova decisdo ndo sé
direi que é impio mas que é absolutamente disparatado dizer tal coisa.
Porém, se dizemos que o mal foi cruel e como que improbo para Deus,
como alguns julgam, nenhum sabio poderd conter o riso, nenhum
ighorante deixard de nos censurar. Com efeito, que mal podia ter feito
a Deus essa nado sel que natureza? [sublinhado meu] Se dizem que nao
pode, nao havera causa para a fabricacdo do mundo. Se dizem que pode,
proibe-se por inexpiavel acreditar que Deus pode ser lesado e que nem
ao menos tenha podido providenciar pelo seu poder para que a sua
substancia nao fosse violada. E na verdade confessam que as almas
pagam penas aqui, uma vez que entre a substancia delas e a de Deus nao
querem que diste absolutamente nada. Porém, se dizemos que este mundo
ndo foi feito, € impio e ingrato acreditar nisso, ndo fosse deduzir-se
dai que Deus ndao o tenha fabricado: portanto, acerca destas coisas e
das que sdo deste género ou se devera investigar segundo aquela ordem
da erudicdo ou ndo se ha-de investigar coisa alguma de nenhum modo™).
191 Solil. 1, 1, 2 in:
<http://www.augustinus. it/latino/soliloqui/index2._htm>. 27/09/05;
traducdo Llivre com correcbes Teitas a partir de Santo Agostinho.
Soliléquios e a vida feliz. Sdo Paulo: Paulus, 1998.

192 Traducdo ao termo dada por Nair de Assis Oliveira na edicgao
supracitada dos Soliléquios e a vida feliz, op.cit. p.126.

193 Traducéo livre.
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produzida pela virtude da Tfrugalitas (“moderacéo’).%
Assim, pela analise das obras de Cassiciaco estudadas,!®
observa-se, dentre outros aspectos, uma tendéncia para a
continuidade em afirmar a bondade de Deus, contra todo
argumento que possa, ainda de leve, vir a macula-la, bem

como em indicar o mal como ndo-ser.

194 Idem, cf. nota 193.

195 Dos quatro livros escritos em Cassiciaco, apenas o Contra
Académicos nado foi lido na busca de possiveis momentos em que se
discute os temas do mal e de suas relacfes com Deus que pudessem
ajudar na analise da obra De ordine. As primeiras quatro cartas de
Agostinho preservadas, referentes a esse periodo histéorico, Fforam
lidas em Cilleruelo, op.cit., mas ficaram fora da analise no presente
capitulo por ndo trazerem informacdes de relevo sobre os dois temas
supracitados.
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CONCLUSAO

A viagem que se propds fazer, inicialmente, através do
pensamento sobre o mal e sobre suas relacfes com Deus, ao
longo dos primeiros 32 anos da vida de Aurélio Agostinho,
parece estar perto de um término, ainda que provisorio. Nao
€ que se tenha chegado, por Tfim, ao objetivo de se
conseguir uma visao “plena”, “total” e “a mais correta,
aprofundada e adequada possivel” do objeto aqui estudado.
Muito longe disso. Tal escopo apresenta-se, ao que parece,
como impossivel de ser alcancado pelos historiadores — e
muito menos por um formando em histéria, no inicio de sua
carreira académica! -, o0s quais terdo sempre que se
contentar com o carater perfectivel do seu trabalho, da sua
disciplina, dos seus métodos e teorias, e terdo que achar
prazer em serem eternos viajantes a procura de se
aproximarem da meta, sem nunca alcancarem a certeza
absoluta, por mais que se esforcem, de que 14 chegaram ou
de que algum dia chegardo. Por isso, bem mais do que falar
em término, talvez fosse melhor designar esse trabalho que
se encerra como uma primeira etapa concluida, mas com
varios ajustes, melhorias, aprofundamentos e questdes ainda
por serem feitos; uma primeira etapa no projeto de se
conhecer e compreender melhor, sob o prisma histérico,
Agostinho, seu pensamento e 0 seu tempo. Assim, deseja-se
fazer, nesta parte das ‘“consideracdes finais” — chamadas
dessa forma nédo porque sejam “a ultima palavra” ou a
opinidao definitiva dada sobre o tema, mas sim porque
encerram o0 presente exercicio de analise historiografica
feita por um graduando, numa primeira aproximacdo ao tema

aqui desenvolvido -, um elenco das principais 1déias
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apresentadas no presente trabalho, bem como alguns
comentarios de sintese, tarefas que se mostram
interessantes para se observar em qual estagio se encontram
as reflexbes feitas sobre o objeto estudado durante esta
viagem por uma parte do pensamento agostiniano.

A primeira consideracdo de sintese a ser feita é a de
que foram encontrados elementos para se afirmar que todas
as etapas das mudancas no pensamento de santo Agostinho
acerca do mal, nestes primeiros trinta e dois anos de sua
vida, apresentaram-se profundamente influenciados pela
forma como ele entendia e definia Deus, de modo que as
problematicas da natureza e da origem do mal eram pensadas
sempre de acordo com e dentro dos limites fornecidos pelas
caracteristicas que o jovem africano conferia, ao longo do
tempo, a divindade. E, com efeito, algumas destas
caracteristicas se mostraram de uma constancia e
permanéncia impressionantes, talvez até mesmo inabalaveis.

Em primeiro lugar, a de que Deus é e sO pode ser bom,
que acompanha a certeza anterior de que Deus existe. Esse
Deus bom é também tido como providéncia, que sempre cuida
de nos. Como recorda Guilhermo Fraile, “Nem sequer em sua
passageira crise de ceticismo, chegou santo Agostinho a pér
em duvida a existéncia e a providéncia de Deus”.!®® As
diversas invectivas contra a “impiedade” de se considerar
Deus como produtor de algo mal, presentes no Diadlogo sobre

a ordem'®, e os varios argumentos e raciocinios sobre o

196 Fraile, op.cit. pp.209-210. Recorde-se também do trecho presente em
Conf. VI, V, 8, em que Agostinho fala sobre o seu periodo de
ceticismo: semper tamen credidi et esse te et curam nostri gerere,
etiamsi ignorabam uel quid sentiendum esset de substantia tua uel quae
uia duceret aut reduceret ad te (“mas sempre acreditei que tu és e
cuidas de nd6s, embora ignorasse o que devia pensar acerca da tua
substancia ou qual o caminho que conduz ou reconduz a ti” — traducao
com modificacdes na parte em negrito), apresentado supra, na p.33.

197 Cf. p.ex. a invectiva de Trigésio contra a idéia de que os males
estariam contidos na ordem de Deus e, assim, ele deveria ama-los, ja
que ama a ordem (De ord. 1, VII, 17, citado na p.57 da presente

93



”' PEJ - Monografia 2006 - Fabricio Santos Barbacena

mal, saturados de declaracOes sobre a bondade do Criador e
limitados, quantos as possibilidades de especulacao, por
essa certeza — como os de Conf. VII, V, 7 ou dos trechos do
discurso fTinal de Agostinho no De Ordine, presente nas
notas n® 190 e n® 191 — sé&o elementos que podem ser usados
para apolar as opinides aquil enunciadas. Desse modo, na
medida em que Gillian Evans afirma que, em Agostinho, “a
bondade de todas as naturezas criadas é axiomatica”,'®®
pensa-se que uma frase similar pode ser feita quanto ao
Criador e dizer que, no pensamento do jovem Agostinho,
“Deus € bom” é um axioma jamails contestado.

Pelos estudos feltos sobre as fontes primarias e o0s
filésofos e historiadores pesquisados, permite-se também
afirmar que Agostinho jamais pensou que o mal poderia
provir de Deus, consequéncia direta do seu julgar a Deus
como absolutamente bom, e, com isso, pode-se compreender
melhor algumas das escolhas de vida feitas por ele ao longo
das pouco mais de trés décadas analisadas. Sobre a sua
infancia e inicio de sua adolescéncia como cristdo, o Bispo
de Hipona, nas suas Confissfes, chora os seus antigos
pecados desde o0 presente em que escreve, mas diz pouco
sobre se esse sentimento de contricido estava presente
também nos seus primeiros anos!'®®, bem como quase nada fala

sobre que consideracbes morais, éticas, Tilosofica e,

monografia) e a censura final de Agostinho a Licéncio, que nao queria
reconhecer que a sua i1déia de que “nada existia fora da ordem” tinha
se mostrado invalida, quando o ex-professor disse que quo sacrilegio
mihi detestabilius nihil ocurrit. (“nada me ocorre de mais detestavel
do que este sacrilégio [o da possibilidade de se afirmar que Deus é o
autor de males]”. CF. De ord. 11, VIl, 23, citado na p.61).

19 Evans, op.cit p.152. Contudo, cabe lembrar que, no periodo
pesquisado pela monografia, tal proposicdo certamente ndao vale para a
época de maniqueismo de Agostinho, quando ele acreditava que as coisas
corporais eram mas e criadas pelas Trevas, mas aparece como uma
constante a partir de algum momento de sua estadia em Mildo até o
periodo de Cassiciaco e depois.

19 Uma excecdo significativa ¢ a do relato da primeira doenca de
gravidade que teve, quando pediu para ser batizado, com medo do juizo,
descrita em Conf 1, X1, 17 e nas pp.17-18.
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especificamente, acerca do mal, estariam presentes em sua
mente nessa época. Pelo contrario, a descricdo que ele nos
d& parece ser mais a de um jovem que, na maioria das vezes,
faz aquilo que lhe agrada, ainda que, nao raro, seja iIsto
contrario aos codigos de conduta recebidos em ambiente
cristao.

Ja no periodo em que se desilusiona com as Escrituras
do cristianismo, apds a leitura do Hortensius, e pensa ter
encontrado nos maniqueus a verdade buscada, a escolha de
Agostinho por esta religido permitia uma solucdo simples,
mas eficaz, para a questao da origem do mal, uma resposta
que lhe agradava, pois preservava Deus — e todos o0s seres
humanos, cujas almas eram identificadas como a natureza
divina — da culpa pelos males e pelos pecados, causados
agora por um principio maligno em sua esséncia e por seus
vassalos, os seres materiais, além de confirmar o “Principe
da Luz” como sumamente bom e de modo algum responsavel pelo
que ha de ruim no mundo. Contudo, essa escolha levava em si
o potencial de abalar outras caracteristicas da divindade
recebidas na sua educacdo cristd, como a justica’®, a
onipoténcia e a mutabilidade®. No Ulivro VII das
Confissoes, a reflexao mais aprofundada  sobre a
incompatibilidade, que Agostinho entdo via com clareza,
entre o mito maniqueu para a origem do mal e a declaracao
de que Deus era imutavel, onipotente ou, de modo mais claro
ainda, invencivel (embora essa palavra ndo apareca nas
Confissdes nessa parte da obra) seria um dos principais

motores que o impeliriam a buscar uma resposta para o mal

200 ver nota 71 e trechos relacionados da monografia para como se

mostra questdo complexa a maneira como resquicios (ou até mesmo
retornos temporarios?) das 1idéias cristds da justica divina e do
castigo dos pecados que viria no Juizo Final permaneceram, de algum
modo, como interlocutores para o Agostinho maniqueu.

201 cf. o relato sobre o argumento de Nebridio, presente na nota de
106, e comentarios, quanto a onipoténcia, mutabilidade e
inviolabilidade de Deus, na p-38 e seguintes.
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que ndo o obrigasse a confessar que Deus estava sujeito a

202

sofré-10"<. Também a partir das davidas relatadas no Livro

V11 e ndo-localizadas precisamente, quanto a cronologia —
mas quase certamente posteriores ao 384 —, pensar Deus como
imutavel, onipotente e justo seriam mais algumas das
certezas que ordenariam as buscas agostinianos por
descobrir a origem do mal e sua natureza dai em diante.

Todavia, para aqueles que achem que o presente trabalho
deu espaco demais para a permanéncia, nos aspectos
fundamentais das caracteristicas de Deus, para o pensamento
de Agostinho sobre o mal, vale a pena citar uma
interessante frase de Peter Brown sobre a dialética
mudanca-permanéncia no modo de pensar agostiniano, que se
torna ainda mais significativa na medida em que este
renomado historiador redige tal texto ha pouco mais de
cinco anos, em um dos dois capitulos de reconsideracfes e
atualizacdes a biografia do bispo de Hipona por ele
escrita: “essa énfase nas mudancas no pensamento e na Vvisao
agostinianos [que ele identificou como uma tendéncia da sua
biografia, escrita nos anos sessenta] €& contestavel.
Demonstrou-se que elementos centrais de seu pensamento
foram singularmente estaveils. Parecem exibir poucos
indicios de descontinuidade”®®. A bondade de Deus, sua
existéncia e providéncia sado alguns desses pontos em que 0s
indicios de descontinuidade sdo muito poucos, nas obras de
Agostinho estudadas.

Uma outra consideracdo de sintese a ser realizada é a
de que tais elementos de permanéncia na imagem de Deus, no
jovem Agostinho, citados no ultimo periodo do paréagrafo
anterior, bem como a atracdo quase misteriosa pelo nome de

Cristo — que tanto o influenciou, por exemplo, apés o

202 cf. Conf. VIL, 111, 4.
203 Brown, op.cit. p.602.
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contato com o Hortensius®®*, aos dezenove anos, bem como na
sua escolha entre o ceticismo académico e o catolicismo,
quando decidiu-se por abandonar de vez a religido de Mani
205 _ s&io aquisicbes advinda de seus primeiros tempos como
catecumeno em Tagaste. Assim, tais elementos fazem parte do
designado, pelo renomado professor de Princeton,

“cristianismo residual”?%

agostiniano, o qual, de fato,
apresentou-se fator decisivo quanto ao modo que Agostinho
colocaria os termos das perguntas “o que é e de onde vem o
pecado?” e as solucdes que seriam dadas por ele a estas. A
adesao de Agostinho ao cristianismo, marcada de modo
intenso pelo ato simbélico do seu batismo na noite de
Pascoa de 387, mostra-se, entdo, como um retorno a antiga
religido de sua mae, com a qual ele ja convivera bem e
tivera bastante contato nos primeiro anos de sua vida, a
ponto de influenciar profundamente o seu pensamento em
varios aspectos e durante muito tempo. Ao receber as aguas
batismais das mdos de Ambrosio, ele ndo fez a escolha de um
novo e desconhecido caminho de vida a ser seguido. Como
disse Fraile para as i1déias, no futuro bispo de Hipona, de
Deus existir e de ele ser providente: “[estas] séo
conviccdes profundamente arraigadas em sua alma desde sua
primeira educacdo, que nunca sofreram eclipse, e que
contribuiram decisivamente para fazé-lo recobrar a
fé___11207_

Conforme foi dito mno 1inicio destas consideracdes

finais, Jjulga-se que muito trabalho ainda estd por ser

204 Cf. p.21-22 desta monografia.

205 Cf. p.36.

206 cf. Brown, op.cit. p.50, e nesta monografia, p.18.

207 Fraile, op.cit pp.209-210: O trecho citado segue imediatamente ao
da nota de rodapé 197, e, por isso, 0 citaremos por completo, no
original: Ni siquiera em su pasajera crisis de esceptismo llegé San
Agustin a poner em Duda la existencia y la providencia de Dios. Son
convicciones profundamente arraigadas en su alma desde su primera
educacion, que nunca sufrieron eclipse, Yy que contribuyeron
decisivamente a hacerle recobrar la fe.
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feito na busca por se alcancar o escopo de obter um maior
aprofundamento pessoal na compreensao histdrica do
pensamento agostiniano e da fascinante época na qual ele se
insere. E, se a meta é buscar a maxima aproximacdo gue nos
permitam as fontes com o passado, se a perfectibilidade do
trabalho historiogrédfico deve ser aceita e, se possivel,
fruida, nada resta sendo continuar trilhando tal caminho,
rumo a esses objetivos. E, felizmente, ndo sem uma boa dose

de realizacdo pessoal.
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