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I NTRODUCAO

O tema que apresento neste trabalho monografico diz
respeito a um possivel elo que ligue a visido do autor do
livro de Daniel (Dn) expressa no capitulo 7 relativa a
“quarta besta” e o contexto zooldégico indo-europeu.

Para tanto pretendo na primeira parte do meu trabalho
fazer uma analise minuciosa de Dn, especialmente do
capitulo 7, a fim de mostrar possiveis alteracdes no texto
grego da LXX e o latino da Vulgata, buscando mostrar como o
texto foi modificado em virtude da 1idéia corrente da
sucessdo das monarquias mundiais - em especial da ultima
delas, que ao longo do tempo foi sendo reinterpretada por
diversos escritores, tendo seu sentido mudado conforme as
mudancas historicas se processavam, juntamente com a
alteracao da poténcia mundial vigente.

Nesta parte da monografia iniciarei uma pequena analise
de trechos de Dn que tém grande similaridade com textos
indo-europeus como Bahman Yast!(BY) e Mahabarata®, que se
parecem estruturalmente com a visao da estatua em Dn 2 -

que é um capitulo parassintético® de Dn 7. JAa no ambito

1 0 Bahman Ya3t ndo é originalmente um apocalipse, mas sim “uma
compilacdo secundaria de material apocaliptico de diversas origens”,
segundo Anders Hultgard. Persian apocalypticism in: John J. Collins
(ed.). The Encyclopedia of Apocalypticism. New York: Continuum, 1998.
Pp.39-83. Atualmente ndo temos mais o BY, mas sim um comentario
produzido no periodo sassanida (221 a.C.-642 d.C.).

2 Compilagdo mitica que nos mostra Deus como criador do mundo que teria
dado a seu Filho uma estatua representando o homem primordial, e que o
corpo da estatua era semelhante ao divino; com respeito a datacdo do
documento, provavelmente ele tem origem entre os sécs.ll-1 a.C.
Entretanto, a origem do complexo mitico se mostra muito mais antigo do
que a apresentada.

3 Pode-se postular neste caso uma semelhanca estrutural nas passagens
de Dn 2 e 7: enquanto a sucessao das monarquias mundiais é mostrada no
trecho de Dn 2 na visdo da estatua relacionada aos metais em ordem
decrescente de valor, enquanto em Dn 7 a mesma sucessdo €& demonstrada
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mais restrito do estudo da passagem de Dn 7, a *‘“visdo do
mundo dos mortos” que revela em sua estrutura a presenca de
muitos elementos paralelos a Dn 7 na visao das quatro
bestas.

Mostrarei nessa primeira secdo do trabalho monografico
as interacfes culturais entre o judaismo e as religibes
indo-européias, mostrando que mesmo nos escritos candnicos*
existe uma forte iInfluéncia do meio cultural, e que nem
tudo que estd presente nos escritos do Antigo Testamento é
de origem estritamente semitica; entretanto, ndo busco, de
forma alguma, negar o carater sagrado de tais escritos, que
para a religido judaica sdo a norma moral de conduta e no
caso de Dn representa a expectativa messianica de triunfo
contra as potestades terrenas e de uma ressurreilcao
gloriosa para aqueles que morreram guardando os preceitos
de fé e santidade®.

Na segunda parte da monografia mostrarei as iInteracbes
presentes no livro de Daniel por meio das quatro bestas,
que segundo David Flusser® tém origem indo-européia; nessa
argumentacdo ele utiliza uma passagem da vida de Apoloénio

de Tyana’ (Filostrato) e da carta falsamente atribuida a

através da seqléncia de animais fantasticos, dos quais o quarto é o
tema desta monografia.

4 E o conjunto de livros de carater sagrado para a religido judaica,
existem 39 livros candnicos no judaismo.

5 vale ressaltar que a idéia de ressurreicido ndo parece ser bem aceita
nos textos mais antigos da Biblia hebraica; entretanto, vai evoluindo
até apresentar-se em Dn, como fato universal do qual todos os homens
terdo que se sujeitar, porém uns para o desprezo eterno, e outras para
a gloria eterna (Dn 12).

6 Grande estudioso na area de apocaliptica que vincula a imagem do
animal assombroso de Dn 7 a figura de um rinoceronte, animal que a luz
de sua perspectiva, melhor se encaixa na perspectiva interpretativa da
““quarta besta”, discutirei as perspectivas do autor mais abaixo.

7 Apolénio de Tyana foi um filésofo neo-pitagérico e professor de
origem grega. Foi considerada por muitos uma obra de ficcao religiosa
na qual Apoldénio mostra muitas semelhancas na conduta com Jesus
Cristo. Ao longo do texto vemos diversas passagens relativas a
politica de Nero e de Domiciano, sendo considerados por estes como
traidor da patria. O cerne da obra diz respeito a suas viagens ao
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Aristoteles dirigida a Alexandre, inserida no Romance de
Alexandre® (por sua vez atribuido ao Pseudo-Calistenes) a
fim de mostrar que as mencbfes a animais Tantasticos e
mitoldégicos se Tfazem presentes de forma muito mais
acentuada nos relatos dessas criaturas no Oriente do que no
Ocidente; e por fim o autor de Dn° ndo menciona o nome da
quarta besta, por ela nado fazer parte do quadro zooldgico
ocidental, sendo tal espécie conhecida como
odontotyrranos®, ou simplesmente como o0 rinoceronte
indiano para nés.

Na terceira fTase do trabalho mostrarei como se
desenvolve o argumento de Helge S. Kvanvig'', como essa
autora rechaca a origem indo-européia e opta pela relativa
originalidade da escrita e, portanto da criacdo das
criaturas fantasticas pelo autor de Daniel. Entretanto, ela
mostra alguns fatos que se chocam com o ponto de vista de
um judeu tradicional, mas que se encaixam num padrédo’?

previamente fornecido por autores anteriores a Daniel, que

longo do mundo e aos inumeros animais bizarros encontrados na sua

suposta visita ao oriente.
8

0 Romance de Alexandre é uma de diversas colecdfes das lendas a
respeito das facanhas miticas de Alexandre, o Grande. A versdo mais
detalhada se encontra no original grego, datado do séc.lll a.C.
Diversos manuscritos antigos atribuem o trabalho ao historiador
Calistenes, residente da corte de Alexandre; mas Calistenes veio a
falecer antes de Alexandre e conseqlentemente ndo poderia ter escrito
uma biografia narrando todos os fatos da vida de seu senhor sem
presenciar os mesmos. O autor desconhecido €&, portanto chamado de
Pseudo-Calistenes.

9 Optei por “autor de Dn” e nido pelo préprio Daniel por acreditar,
concordando com os estudiosos de escatologia e apocaliptica como
Collins, Rowley e LaCocque que se trata de um livro pseudopigrafico.

10 Animal que representa o rinoceronte indiano, porém na narrativa do
Romance de Alexandre é mostrado como uma fera indomavel a qual todos
temem e que ndo respeita ninguém.

11 Kvanvig acredita na influéncia mesopotamica sobre os relatos de
Daniel; e para sustentar tal afirmacdo utiliza as semelhancas
existentes entre Daniel e a visdo de Nabbnides, o “Cilindro de Ciro”,
e a “Visdo do mundo dos mortos”, entre outros textos. Posteriormente
estudaremos suas proposicdes e suas idéias de forma mais detalhada.
120 padrdo é visto como um aspecto fundamental para mostrar se houve
apropriacfes de textos por outros autores no caso de Daniel a autora
acredita que o livro seja uma mistura de influéncias babilbnicas,
assirias, acadicas, persas e judaicas.

6
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ele segue um padrdao que ndo € de sua proépria autoria, mas
que teria sido criado pelos profetas anteriores a Dn.

Ao longo da sua narrativa vemos que a autora mostra a
possibilidade da influéncia mesopotdmica sobre o autor de
Daniel; em sua argumentag¢do ela mostra que varios elementos
presentes na linguagem de Dn foram empréstimos das culturas
mesopotdmicas - Assiria e Babildnia, ou mesmo da Pérsia,
embora a autora sempre demonstre que a interag¢do entre mito

e histéria é dificil de ser compreendida’.

13 Tal interacdo sempre se mostra problematica no que diz respeito o
Dn, visto que ndo podemos afirmar que o livro seja historiografico por
possuir conjunto de elementos que nao sao racionalmente explicados;
embora haja uma descricdo de fatos sucessivos, porém com uma
explicacdo teoldgica, o que foge do padrdo tedrico da historiografia.

7
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CAPITULO 1 - ANALISE DAS VERSOES BIBLICAS DO CAPITULO
7 DE DANIEL

O livro de Dn encontrado na sua lingua original esta
associado aos profetas nas versdes modernas cristas; na
primeira metade'® do livro (capitulo 1 ao 6) de Dn a
narrativa gira em torno da figura do proprio Daniel e seus
companheiros que haviam sido deportados para a Babildnia,
na Babildnia eles mostram a soberania do Deus dos judeus
através da sabedoria e da negacdo dos valores e divindades
babildnicas.

Na segunda parte contém as revelacbes “futuras” dadas
por Deus a Daniel, em outras versdes biblicas incluem um
material que ndo esta presente na biblia hebraica, que sao
duas longas oracdes presentes no capitulo trés e as
estdorias de Susana e de Bel e o Dragao; tais escritos foram
incorporados no canon'® da igreja Catolica Romana sendo
rejeitados pelos Protestantes.

De acordo com a escola moderna de teologia as estérias
existentes no livro de Dn e seus amigos parecem de carater
lendario de um herdéi que de fato nunca existiu, a primeira
clara alusado a figura de Dn nos textos biblicos ocorre em 1
Mac 1:6, datado aproximadamente do ano 100 a.C. o nome

Daniel aparece mais algumas vezes, em Ezra 8:2 vemos um

14 0s estudiosos colocam o livro de Dn como sendo de autoria compésita
sendo dividido em duas secdes a primeira do capitulo 1-6 e a segunda
do 7-12; no caso das versdes gregas ainda existe uma terceira secao
que sdo os caps. 13-14.

150 canon biblico designa o inventario ou lista de escritos ou livros
considerados pelas religibes cristds como tendo evidéncias de
Inspiracédo Divina. Para a igreja catolica romana o canon biblico deve
seguir o padrdao alexandrino, adotando a Septuaginta como verao
oficial, lembrando que tal padrdo ndo é o recorrente entre o 0s judeus
ortodoxos que reconhecem somente a inspiracdo de 39 livros, retirando
os deuterocanbnicos; seguindo o0 padrao estabelecido no Concilio de
Jamnia em 90 d.C..
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sacerdote que tinha o nome de Daniel, outra aparicdo esta
no livro de Ez 14:14 quando Ezequiel estd discorrendo
acerca do Reir de Tiro.

Tal perspectiva de que Daniel foi um herdi lendario e
sua existéncia real nunca aconteceu ganhou forga quando foi
descoberta a Historia de Aghat!® na literatura ugaritica,

onde aparece um rei mitico por nome de dn’il'’

que nao
possuia filhos e que clama aos deuses para que lhe conceda
essa graca, e o0s deuses lhe concedem um Tfilho que foi
chamado Aghat, porém este acabou cometendo inumeras
transgressdes contra a deusa “Anat, e esta acaba matando-o
pelos seus erros, dn’il quando estava se recuperando da
morte do seu filho, sua filha que se chamava Pughat tenta
vingar a morte do seu irmao, e através do seu clamor e de
sua obediéncia aos deuses, eles lhe concede a ele o poder
de juizo'® nos casos envolvendo vilvas e Orfdos. As outras
referéncias existentes a Daniel parecem comungar desse
mesmo principio de justica e sabedoria apresentado pelo
mito de dn’il.

Com relacdo aos textos de Daniel vé-se que fol escrito
em hebraico com pequenas secfes em aramaico. As descobertas
de Qumram corroboram a 1i1déia da anterioridade do texto

grego hebraico em relacdo ao texto encontrado no Codex B*®

16 Epico Ugaritico da luta entre o filho de dn’il, Aghat contra a deusa
“Anat sendo considerada um luta entre semi-iguais, com a vitéria da
deusa e a destruicdo de Aghat.

17 personagem de fundamental importante na narrativa do mito de Aghat,
sendo ele a personificacdo da sabedoria e justica, sendo considerado
para muitos estudiosos de apocaliptica como sendo a fonte inspiradora
para o personagem judeu Daniel.

8 A funcdo de juizo esta presente no proprio nome de Daniel que quer
dizer Deus é meu Juiz, sendo esta estéria mitica que provavelmente
tenha dado origem ao significado do nome Daniel e das concepcdes de
sabedoria e justica que permeia toda a histéria do livro de Dn.

190 codice de Leningrado é um dos mais antigos e completos manuscritos
do texto massorético da Biblia hebraica, escrito em pergaminho e
datado de 1008, de acordo com o colofdo, é a copia mais antiga e
completa das Escrituras hebraicas do mundo. A ordem de marcacdes para
os livros difere da maioria de Biblias hebraicas impressos para os
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de Leningrado, datado do ano de 1008 numa variante
massorética de escrita dos textos sagrados.

Nos fragmentos de Qumram partes do livro de Dn sé&o
encontrados, sendo o fragmento 4QDan?*® é o mais antigo,
datado da datado do final do séc Il a.C. os outros datam
aproximadamente da metade do século 1. Observa-se que os
doze capitulos do livro de Dn sado representados nesses
fragmentos, sendo esses fragmentos também combinados sendo
alguns hebraicos e outros aramaico.

A versédo grega ja tem algumas modificacbes em relacédo a
usual hebraica e aramaica, dentre tais diferencas estédo a
adicdo da oracdo de Azarias e o cantico dos trés jovem, nho
capitulo trés ap6s 3:23. A estoria de Susana que Toi
inserida na versdo de Teodocido® no primeiro capitulo; na
versdo grega antiga?’ e na Vulgata foi inserida depois do
capitulo doze; finalizando a estéria de Bel e o Dragao que
fecha o livro na versado grega antiga e na de Teodociéo.

Observa-se que a transmissdo de Dn em grego fora
inicialmente baseada na do grego antigo, sendo
posteriormente substituida pela versdo de Teodocido. A
versao LXX de Daniel nédo foi bastante lida pelos pais da

igreja, antes a versao de Teodocido era a preferida, poreém

livros dos Ketuvim (“Escritos”) judaicos. No Codex de Leningrado, a
ordem dos Ketuvim é: 1 Crbnicas, Salmos, J6, Provérbios, Rute, Cantico
dos Canticos, Eclesiastes, Lamentacfes, Ester, Daniel, e Esdras-
Neemias.

20 Primeiro manuscrito da quarta gruta de Khirbet Qumran.

2l Foi um erudito judaico helenistico, possivelmente trabalhando em
Efésios, ele foi quem traduziu a Biblia hebraica para o grego, sua
traducdo foi chamada Teodocido. Sua traducdo foi tédo largamente
copiada nas primeiras igrejas cristas que praticamente substituiu a
LXX na leitura do livro de Daniel. Jerdénimo (em seu prefacio a Daniel)
registra a rejeicdo da versdo de Setenta no uso cristdo, afirmando que
a sua traducdo foi muito defeituosa, sendo por Jerdnimo aperfeicoada
para a publicacdo da versédo latina.

22 Observa-se que numa analise historica existem algumas versdes gregas
que antecedem a LXX, porém seguindo a tendéncia de S&o Jerbénimo
colocarei como versdo grega antiga, a traducdo do Pentateuco da LXX,
embora nao ha uma homogeneidade por parte dos estudiosos a respeito
dessa proposicao.

10
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ap6s Sdo Jerdnimo as coisas mudaram, a Vulgata®® passou a
ter papel proeminente em relacdo as demais traducdes.

Na versao grega antiga vemos que Daniel quatro e cinco
€ significativamente diferente em comparacdo com a assim
chamada versédo Teodoci&o e a do texto massorético. Além do
mais, a melhor “testemunha” da velha versao grega (papiro
967°*) tem wuma ordem alternativa dos capitulos: os
capitulos sete e oito intervém entre quatro e cinco.

Observa-se que a versdo grega antiga tras algumas
diferencas em relacdo as outras, como se observa pela
inclusdo de capitulos e na traducdo de alguns termos
hebraicos e aramaicos ndo possuir uma definicdo precisa,
isto é, muitas vezes acabando por querer trazer para sua
realidade o texto biblico.

Com relacdao as linguas de Daniel temos parte do livro
escrito em hebraico (1:1-2,4a; 8-12), mas a parte maior vem
em aramaico (2:4b-7:28). Além disso, nas versfes gregas
temos as partes chamadas de deuterocandénicas (Dn 3:24-90 e
Dn 13-14). Até hoje ninguém conseguiu explicar
satisfatoriamente esta mistura de linguas. Além disso, O
texto grego subsiste em duas formas: a versdo dos Setenta,
representada por apenas dois manuscritos e alguns
fragmentos, e a assim chamada versdo de Teodociéao,
representada por numerosos manuscritos. E sobre este Gltimo

texto que S. Jerdnimo traduziu Dn 3:24-90 e Dn 13-14.

2 Feita ao final do séc.1V d.C., por Jerbdnimo. Ele fez trés traducdes
do livro de Salmos, sendo que a segunda ¢é que foi adotada. Sua
traducdo do Antigo Testamento, a principio, deixou de lado os livros
apocrifos, por ndo desejar que os mesmos Tossem incluidos em sua
versdo, embora ja houvesse traduzido os livros de Judite e Tobias. Ao
final, estes livros foram adicionados, fazendo parte da Vulgata. Esta
foi a Biblia oficial durante toda a idade média, na Europa ocidental.
Existem cerca de oito mil manuscritos da Vulgata.

24 papiro contendo as primeiras passagens do livro de Dn em grego.

11
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A revisdo da LXX por Teodbécio®®, judeu prosélito
natural de Efeso. Serviu-se da traducdo elegante, porém
perifrastica feita por Simaco, samaritano ebionita.

Na primeira coluna vinha o texto hebreu; na segunda, o
texto hebreu em caracteres gregos; na terceira, a versao de
Aquila®®; na quarta, a de Simaco; na quinta, a dos Setenta;
e na sexta, a revisdo de Teodocio. Em virtude destas seis
colunas tomou o nome de Hexapla?/. Na coluna destinada ao
texto da LXX, marcava com um sinal palavras que nao
encontrava no texto hebreu. Emendava o0 texto grego,
suprindo as palavras do texto hebraico que lhe faltavam,
assinalando-as por um asterisco. Conservou a mesma grafia
hebraica para os nomes proéprios. Sendo sua versdao a mais
lida pelo menos que tange ao livro de Dn devido a LXX
possulr muitas imperfeicdes na traducdo de Dn.

Depois destas consideracfes gerais sobre o livro de Dn,
vamos nos deter ao capitulo sete que é o foco do nosso
trabalho.

No estudo apocaliptico Dn 7 tem um importancia
primordial para compreendermos o livro de Dn e a proépria
histéria®?® de Israel durante o séc 1l a.C., como capitulo
vemos que apresenta unidade na sua composicao, apesar de
escrito na sua maioria em aramaico com algumas parte em

hebraico, observa-se que existem paralelos com outras

2 Acredita-se que Teodocido também era ebionita que acreditava na

missdo do Messias, mas nao na divindade de Cristo, por iIsso grande
énfase na sua traducdo parcial das escrituras.

%6 A tradugcdo de Aquila, natural do Ponto e prosélito do judaismo, ele
viveu no tempo do imperador Adriano, e tentou fazer uma versao literal
das Escrituras hebraicas, com o fim de contrariar o emprego que o0s
cristdos faziam da LXX para fundamentar as suas doutrinas. A traducéo
era téo servilmente liberal, que em muitos casos se tornava obscura
aos leitores que ndo conheciam bem hebraico e grego.

2T Texto comparativo baseado em seis traducdes diferentes.

28 vale vressaltar que ndo podemos designar o livro de Dn como
historiografia no sentido estrito da palavra, entretanto ha relato
historico presente em Daniel que sdo explorados parcialmente nesta
monografia com o cunho apocaliptico.

12
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secOes apocalipticas do livro, principalmente os capitulos
dois, quatro e oito. Com relacdo a cronologia,
aparentemente quebra uma sequéncia que vinha existindo até
Dn 6, trazendo como principal personagem Antioco Epifanes.

Relacionando o estudo de Dn deve-se muito a escola
alemd de estudos teoldgicos que conseguiram estruturar Dn
7 de maneira légica e num esquema interpretativo coerente,
dentre suas contribuicdo para o estudo de Dn 7 temos:
Sellin® (1910) propds que o “pequeno chifre” seria Antioco
Epifanes; Holscher®® (1919) mostra que apesar da besta
possuir dez chifres, o enfoque do autor de Dn 7 estad no
pequeno chifre, embora ele acreditava que todos os chifres
faziam mencdo a Antioco 1V, Martin Noth3 (1926) faz a
distincdo da visdo das quatro bestas, a visdo do Ancido de
Dias, e aparicao de um como Filho do Homem, por mais que na
época o0 uso destes argumentos nao fossem conclusivos com o
prosseguimento no estudo de mitos e religides comparadas
observa que o uso de inumeros simbolos deste capitulo estéao
associados ao judaismo e outras religides do oriente, como
veremos de forma mais clara na representacdo imagética da
“quarta besta” de Dn 7.

Neste capitulo verificasse 1Inumeras divergéncias a
respeito da sequéncia das monarquias ali representada; no
estudo da versdo tradicional da LXX vemos que o ambiente

onde se desenvolve a historia é um ambiente helenistico,

2% Sellin estudou teologia e linguas orientais. Durante 1897 a 1908 ele
ensinou na faculdade evangélica da teologia na Viena, durante 1908 a
1913 na Universidade de Rostock, durante 1913-1921 no Kiel e em 1921 a
1935 em Berlim. Sendo um dos primeiros teélogos a incorporar aspectos
freudianos em sua obra.

30 Egiptélogo e arquiteto que viveu entre 1878 e 1963, buscava no livro
de Dn aspectos que vinculassem o mundo ptolomaico com a narrativa
daniélica.

31 Martin Noth nasceu em 1902 e faleceu em 1968; foi um erudito alemio
da escola de teologia hebraica que se especializou na histéria dos
hebreus pré-exilio explorando a aproximacdo histérica tradicional aos
estudos biblicos, acentuando o papel de tradicdes orais na formacéo
dos textos sagrados.

13
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que buscava o sincretismo de culturas; sendo que a judaica
ndo estava representada sendo necessario a traducdo das
escrituras para ter algo que remete ao povo judeu, logo
tanto na tradicdo quanto na analise histérica dos fatos a
abordagem sendo a império alexandrino a ultima monarquia
ganha forcga, entretanto, na versdo de Jeronimo observa-se
clara alusdo a Roma como ultima monarquia, Vvisto que O
ambiente cultural ser outro e a poténcia mundial também,
logo Jerb6nimo tras para seu tempo presente a 1idéia do
desfecho da historia global.

Para efeito de estudo preciso de Dn 7 necessita fazer
algumas recorréncias a Dn 2, visto que ambos capitulos se
estruturam sobre o mesmo complexo mitico, enquanto em Dn 2
temos o mito das monarquias representados pelos metais na
sua ordem decrescente de valor ja em Dn 7 vemos a mesma
representacdo porém sobre a figura de animais fantasticos,
neste ponto podemos observar uma influéncia iraniana, mas
precisamente do Bahman Yast (BY), onde o0s reinos sao
simbolizados por metais, da mesma forma que sao
simbolizados em Dn 2 e também nas representacdes das garras
e dentes da “quarta besta” de Dn 7.

Entretanto, a principal influéncia entre a cultura
iraniana e Dn 7 se concentra no Bundahishn®, mas
precisamente na figura de Gayomart®, o homem primordial,
sendo este o primeiro homem (Bundahishn 24:1), Saoshyant3

32 Compéndio de livros da teologia =zoroastra que mostram inumeros

valores que os adeptos da religido de Zoroastro devem seguir, observa-
se que a idéia dos metais também se faz presente neste livro como
vemos na passagem do Bundahishn 34.18-19.

33 Gayomart € o primeiro homem criado por Ahura Mazda, significa em
Persa “vida moribunda”. Este espirito s6 tomou forma humana apés trés
mil anos. No entanto morreu novo, apenas com trinta anos envenenado
por Ahriman o malvado gémeo de Ahura Mazda.

34 Salavador ou Reparador que vira no fim dos tempos, sendo ele filho
de Zoroastro; o Avesta denomina seu nome como Shaoshyant. Ele nascera
da jovem Eredatdedri, a qual, banhando-se em mitico lago que fica no
Extremo Oriente, onde estd guardada a pura semente de Zaratustra, sera
fecundada e o dara a luz no fim dos séculos. Do oriente virad o
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€ reconhecido algumas vezes como reencarnacdo de Gayomart,
neste sentido vemos que ha uma forte proximidade entre a
figura persa de Gayomart e a do Filho do Homem desenvolvida
ao longo de Dn 7, ambos s&o fTilhos de Deus, e parecem
coexistir neles a natureza humana e divina.

Outro elemento iImportantissimo para compreensadao das
imagens utilizadas pelo autor de Dn 7, e a relacdo deste
capitulo com a visado acadiana do mundo dos mortos, visto
que ambos possuem um contexto bem préximo, envolvendo
aspectos como seres celestes, figuras humanas, Deus, trono
divino e juizo divino. Entretanto, com relacdo ao fim da
historia ha uma forte dissonancia, visto que no término da
narrativa de Dn 7 ha o julgamento das bestas e o triunfo da
figura do Filho do Homem provendo a restauracdo da ordem
perdida, enquanto na Visdo do Mundo dos Mortos a piedade é
renovada em direcdo ao deus do submundo, presumivelmente
projetada para gerar esse efeito. No capitulo trés tratarei
0 caso com maior particularidade.

No nosso caso, 0 estudo das imagens de Dn 7 apresenta
diversas peculiaridades dentre elas temos o uso de diversos
simbolos e elementos culturais totalmente diferentes na
representacdo de uma determinada ‘“besta’.

Encontra-se em Dn 7 uma mescla de varias culturas na
representacdo das imagens das “quatro bestas”, dentre essas
imagens vemos tanto simbolos semiticas quanto indo-
europeus; vale ressaltar gue apesar do autor de Dn criticar
tanto as conquistas alexandrinas e a tentativa de
“unificacdo” cultural helenistica; ele faz valer desse
hibridismo cultural na representacdo imagética de suas
determinadas bestas como veremos abordado de forma mais

especifica nos capitulos seguintes.

Saoshyant, coroado com doze estrelas, armados com suas armas
reluzentes, os herdis da antiguidade, ressuscitados dos seus tumulos.
Existem fortes paralelos entre as figuras de Shaoshyant, do Messias
judeu e do Jesus cristéo.
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CAPITULO 2 - ANALISE DA TESE PROPOSTA POR DAVID
FLUSSER SOBRE INFLUENCIA INDO-EUROPEIA NO CAPITULO 7
DE DN

O tema que desenvolvo neste segundo capitulo diz
respeito a um possivel elo que faca a ligacdo entre a visao
do autor de Dn expressa no capitulo 7 relativamente a
“quarta besta” e o contexto zoolégico indo-europeu®, para
tal utilizo como base o artigo de David Flusser: (O quarto
império — um rinoceronte indiano?**) Entretanto, vale
ressaltar que até o presente momento nédo disponho de
nenhuma evidéncia que comprove a origem indo-européia do
animal, apenas indicios que por meio de pesquisa mais ampla
buscarei comprovar se realmente houve uma apropriacdo por
parte do autor de Dn de elementos indo-europeus
especificamente no capitulo 7, na visdo da quarta besta.

Para se ter um maior conhecimento sobre o assunto que
abordarei ao longo deste capitulo, apresentarei de fTorma
sucinta a vida e obra de David Flusser, no sentido de
mostrar a sua forte influéncia nos estudos judaicos e do
cristianismo primitivo.

David Flusser lecionava na Universidade Hebraica de
Jerusalém e era membro da Academia de Ciéncias e
Humanidades de Israel. Ganhou o Prémio Nacional de Israel
em 1980 por suas realizacdes académicas. Flusser fToi um
judeu ortodoxo devoto que aplicou as suas habilidades no

% Quando tratarei do contexto indo-europeu neste capitulo em contraste
ao mundo semitico que sera discutido no capitulo subseqiente.

3¢ Artigo no qual David Flusser busca mostrar uma forte ligacdo entre
os aspectos zooldgicos de Dn 7 com os elementos mitoldgicos presentes
nas descric¢fes do Romance de Alexandre e da Vida de Apoldnio de Tyana.
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estudo da Torah e no Talmud®” em suas relagbes com o0s
textos gregos, romanos e arabes antigos. Flusser mostrou
persisténcia continuando sua pesquisa sobre as raizes do
cristianismo num momento em que muitos judeus culpavam os
cristaos por nédo terem reagido de modo efetivo ao nazismo,
sendo em alguns momentos até complacentes com o0 regime
hitlerista.

Ele publicou mais de mil artigos em hebraico, alemdo e
inglés. Nascido na cidade de Viena em 1917, Flusser migrou
para Israel em 1939, onde recebeu o seu titulo de doutor em
1947 da Universidade Hebraica; morreu em Jerusalém no dia
15 de setembro de 2000, aos 83 anos.

O objetivo deste capitulo, além de enriquecer o
conhecimento tedrico acerca da visdo do animal em Dn,
descrito pelo autor de Dn como “terrivel e espantoso”, é
mostrar uma possivel ligacdo do animal com a figura do
odontotyrannos®®, através da influéncia do Romance de
Alexandre do Pseudo-Calistenes sobre o autor de Daniel — o
elo seria uma passagem semelhante na Vida de Apolénio de
Tyana de Filostrato - implicando na 1i1dentificacdao da
“quarta besta” com um rinoceronte indiano.

Vale ressaltar que a énfase deste trabalho serd dada
aos aspectos zooldogicos dos animais, e nao ao debate sobre
seu significado como monarquias mundiais na visdo do autor
de Dn; para tal estudo o livro de Henry H. Rowley®®, que é
ainda a referéncia obrigatoria no estudo interpretativo da
“quarta besta” de Dn. Entre os autores antigos que

37 Conjunto de tradicdes e leis orais que ndo estdo inseridas dentro do
canon, mas sua observancia se mostra de fundamental importancia para a
compreensdo dos grupos judaicos, principalmente dos fariseus.

%8 Nome que traduzido quer dizer “tirano dentado”, mostrando que a
figura do rinoceronte acabou sendo reapropriada, sendo lhe atribuida
sentido politico de tirania e no caso judaico, de um governo que foge
aos preceitos morais do judaismo.

% Henry H. Rowley. Darius the Mede and the Four World Empires in the
Book of Daniel. Cardif: University of Wales Press, 1959.
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identificaram a ultima monarquia como Roma temos: Flavio
Josefo?, o autor de 4Ezra** e S&o Jerdnimo*?.

Voltando ao foco do trabalho, o artigo do Flusser nao
se revela em nenhum momento conclusivo, porém mostra
algumas semelhancas entre o animal do visionario de Dn e o
rinoceronte indiano conhecido como odontotyrannos.

No inicio de seu artigo Flusser mostra o quanto € comum
a utilizacdo de uma linguagem exotica*® e de animais
misteriosos para simbolizar homens e nacbes*; e é muito
comum notarmos seu uso nas secdes apocalipticas judaicas
contidas nos Profetas, no uso das metaforas e noutros
apocalipses por assim dizer, por exemplo na visdo dos
setenta pastores de 1lEn 83-90, nas adicdes gregas ao livro
de Ester, logo a utilizacdo de animais se mostra comum na
representacdo de seres humanos e de nacfes, e ndo seria de
espantar sua utilizacdo num apocalipse como Dn.

Na visdo de Dn* vemos quatro animais Tantasticos
emergirem do mar; o primeiro era um ledo com asas de aguia

e com um coracao que depois lhe foi dado; o segundo era um

40 vale lembrar que a figura de Roma nos relatos de Josefo é ambigua,
ao mesmo tempo em que ela estd do lado da Fortuna, visto que a Fortuna
passou dos judeus para o lado romano (Guerra dos judeus [BJ] 5.352-
354), mas ele também critica o rigor com que Roma persegue 0s judeus.
Observa-se que Josefo menciona Roma como ultima monarquia mundial,
porém seu carater malévolo é deixado em segundo plano.

“l Em 4Ezra, do capitulo 11 até 12:39, observa-se a clara alegoria
daniélica, a retirada do império alexandrino como quarta monarquia
mundial, e a insercdo de Roma (como vemos em 12:10, onde ha a
interpretacdo da quinta visdo, isto é da visado da aguia).

42 Sua interpretacdo insere Roma no lugar da Grécia como ultimo império
pagdo; para respaldar sua interpretacdo, Jerdnimo utiliza-se de um
argumento teleoldgico, afirmando que se a “quarta besta” representasse
o mundo helenistico, entdo o Messias deveria, por analogia, ser Judas
Macabeu.

43 0 exotismo da linguagem e o uso de imagens bizarras sdo tidos como
clichés dos visionarios, presente em quase todos os apocalipses. Como
afirma Collins em seu trabalho acerca da imaginacdo apocaliptica. John
J. Collins. The Apocalyptic Imagination. Grand Rapids: Eerdmans, 1998.
Pp.5-23.

44 Observe que a mesma idéia encontra-se também em David S. Russel. The
Method and Message of Jewish Apocalyptic. Philadelphia: The
Westminster Press, 1964. Pp.122-127.

4 pParafraseando a primeira parte da visdo de Dn 7.
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urso com trés costelas na boca, a quem foi ordenado:
“levanta-te e devora muita carne”; o terceiro animal era um
leopardo com quatro asas de aguia e quatro cabecas.O quarto
animal o autor declarou ser “terrivel, espantoso, e
extremamente forte”: com enormes dentes de ferro, garras de
bronze e possuia dez chifres*.

Pode-se afirmar que varios elementos mitoldgicos
convergem para descricao deste quarto grande monstro. Os
quatro monstros nao parecem ser criacdes do proéprio autor
de Dn, porém os elementos fantdsticos que compdem a imagem
desses animais parecem criacoes propostas pelo
apocaliptico; entretanto, o locus originario dos animais
que escolheu é discutivel.

Uma pergunta que deve ser feita na analise documental
da fonte € o por que de existir uma clara identificacdo das
outras trés bestas e a quarta ser descrita apenas como
terrivel e espantosa. Uma explicacdo possivel seria que as
outras trés bestas seriam Tamiliares para a populacao
judaica a qual destinavam se o0s escritos daniélicos; os
judeus tinham consciéncia de sua realidade, enquanto o
quarto animal ndo fora descrito com a mesma precisao por
originar-se de um local distante do meio cultural judaico-
grego.

O possivel elo entre o autor de Dn com outros complexos
miticos se encontra na Vida de Apolénio de Tyana, escrita
por Filostrato em aproximadamente 200 d.C..

Apolénio era um neo-pitagdrico?’, a quem se atribuia

poderes magicos e que teria visitado muitas partes do

46 Ao longo da narrativa do Antigo Testamento observa-se que o chifre é
uma representacdo simbolica do poder e grandeza tendo como exemplo Sl
75:10, 2Rs 22:11.

47 Segundo o neo-pitagorismo, a esséncia, que € o principio Ffundamental
que forma todas as coisas é 0 numero. Os pitagoricos ndo distinguem
forma, lei, e substancia, considerando o numero o elo entre estes
elementos. Para esta escola existiam quatro elementos: terra, agua, ar
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planeta, dentre elas a India. Em 4.38 encontramos a
seguinte citacéo:

Quando entramos nessa cidade que é a senhora de todo
mundo habitado uma tirania foi estabelecida tdo dura e
cruel que nao faria mal aos homens serem sabios. Além
disso, tenho viajado mais pela Terra do que qualquer
outro homem, tenho visto hostes de animais selvagens
arabes e iIndianos, mas quanto a esse besta selvagem,
que muitos chama de tirano, ndo sel quantas cabecas
tem, nem se tem garras aduncas e dentes afiados. Em
todo caso, embora se diga que esse monstro seja um
animal social e que viva no coragcao das cidades, no
entanto ele €é muito mais selvagem e feroz em seu
carater do que os animais das florestas e montanhas,e
por vezes se pode alterar o carater de leopardos e
lebes domando-os, mas este somente tem sua crueldade
mais aticada pelo que acariciam, de modo que ele
imobiliza e devora a todos indistintamente.

Observa-se que tal passagem € muito provavelmente uma
alusdo a tirania da Roma de Nero; porém nosso foco de
estudo nesta monografia é a besta por nome de tirano, e o
autor menciona néo saber quantas cabecas ela tem nem
quantos dentes possui. Ao mesmo tempo, Apoldnio menciona
gue seu encontro com tal besta se deu numa viagem a Arébia
e a India®, e o animal que possui as caracteristicas
descritas ¢€é conhecido como odontotyrannos, um monstro
robusto e terrivel, o qual supostamente Alexandre havia
encontrado anteriormente na India, a primeira das grandes
“coincidéncias” tanto o autor de Dn como Filostrato
mencionam que o animal é terrivel, primeiramente pelas
partes do corpo as quais se comparam - as cabecas, O0sS
dentes e as garras, exatamente as partes que o autor de Dn

e fogo. A escola pitagodrica era conectada com concepcdes esotéricas e
a moral pitagoérica enfatizava o conceito de “harmonia”, as praticas
ascéticas e defendia a metempsicose.
48 Primeiro paralelo que se da entre a vida de Apoldnio de Tyana e o
Romance de Alexandre, os dois fatos ocorrem exatamente na India e os
dois autores descrevem a mesma fera.

21



”' PEJ - Monografia 2007 - Diego Lopes da Silva

coloca em evidéncia na sua narrativa como sendo
respectivamente de ferro e de bronze.

O segundo indicio se encontra na parte em que lemos que
tal animal tem influéncia sobre o ledo e leopardo, isto €,
exatamente sobre os outros dois animais mencionados na
visdo de Dn 7 como inferiores em maldade e crueldade em
relacdo ao quarto animal. O odontotyrannos parece ser uma
ma transliteracdo para designar o rinoceronte indiano. A
descricao do poder do animal, tanto em Filostrato quanto na
carta apocrifa de Aristoteles a Alexandre que em grande
parte foi iIncorporada ao Romance de Alexandre, no livro 4
capitulo 20, na versdao de Julius Valerius*® temos a

seguinte descricdo do odontotyrannos:

Entdo apareceu uma besta muito incomum, maior do que um
elefante, armada na sua testa com trés chifres, que os
indianos afirmam se chamar: odontotyrannos (cuja cor é
escura semelhante aquela de um cavalo®). Em seguida
bebendo a agua, olhou para nosso acampamento e nos
atacou repentinamente, e nao recuou nem diante de
grandes labaredas de fogo. De modo a que pudesse parar
o animal, contrapus a ele uma guarnicdo de macedonios
de encontro ao monstro, porém ele matou trinta e dois
deles e pisoteou cinquenta e dois, tornando-os inudteis.
E fTinalmente com muita dificuldade foi derrubado por
baixo com as nossas lancas.

Observe-se que as duas viagens, embora distintas tanto
a descrita em Apoldnio de Tyana de Filostrato e a da Carta
Apocrifa de Aristoteles, mostram um fato em comum: como 0sS

4 Tradutor da versdo latina do Romance de Alexandre; ha algumas

divergéncias na descricido dos chifres do animal, dependendo da verséao.
Para se ter uma 1idéia a versdao arménia coloca a fera como um
unicoérnio, enquanto na versao latina e na hebraica ndo se fala de
chifres no animal.

%0 A semelhanca com o cavalo é posterior, e provavelmente fruto de uma
incorporacdo do texto de Ctésias acerca dos animais orientais e sua
semelhanca com o0s ocidentais. O mesmo Ctésias busca fazer uma
protodivisdao dos iImpérios mundiais, que ele apresenta como trés:
Assiria, Média e Pérsia. Ctésias. Persika (fr. em Diodoro da Sicilia
2.1-34).
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historiadores gregos® descrevem a visita de Alexandre a
India a ambos mostram o encontro dele com tal fera
selvagem.

Na traducdo do romance na lingua arménia vemos que O
animal ¢é representado pelo unicérnio, jJ& as traducbes
gregas nao mencionam chifres no animal, como se observa na
traducdo latina de Julius Valerius. J& as descricdes
orientais mencionam um rinoceronte com trés chifres como
Ctésias descreve em Persika, como médico entre 400-375 a.C.
dando énfase aos persas, visto que trabalhava para a corte
persa.

As similaridades entre as passagens de Dn com a carta
apocrifa de Aristoteles e com a vida de Apoldnio de Tyana
sdo muito grandes, veremos algumas delas em Dn 7.7: “vi a
guarta fera, terrivel, espantosa e extremamente forte com
dentes de ferro e garras de bronze™.

Ja em Filostrato lemos:

Em todo caso, embora se diga que esse monstro seja um
animal social e que viva no coragdo das cidades, no
entanto ele é muito mais selvagem e feroz em seu
carater do que os animails das florestas e montanhas.

No Romance de Alexandre o animal ¢é apresentado da

seguinte maneira:

Entdo apareceu uma besta muito incomum, maior do que um
elefante, armada na sua testa com trés chifres, que os
indianos afirmam se chamar odontotyrannos.

1 Ha afinidade com o bizarro é o trabalho de muitos historiadores
gregos antigos; observe-se que o0 gosto pelo o bizarro ndo era
acompanhado pela compreensdo de sua escrita, sendo apenas um meio de
mostrar a grandeza do outro povo e da prépria Grécia como fonte de
sabedoria, a fim de tirar tais povos da sombra da irracionalidade. O
maior expoente dos historiadores gregos a mencionar o mundo oriental
€, nesses termos, Herddoto.
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Filostrato menciona a respeita dos seus dentes e suas
garras que ele “tem as garras curvadas e os dentes
afiados™.

Continuando a narrativa biblica a respeito de Dn, seu
autor descreve a besta nos seguintes termos:

Comia e triturava e calcava aos pés 0 que restava.
Muito diferente das feras que haviam precedido, tinha
esta dez chifres.

J& na narrativa de Filostrato, o animal é descrito como
“devorando tudo o que vé”. E na carta apocrifa o mesmo

animal é descrito da seguinte maneira:

Entdo apareceu uma besta muito incomum, contrapus a ele
uma guarnicao de macedbnios de encontro ao monstro,
porém ele matou trinta e dois deles e pisoteou 52,
tornando-os inudteis.E finalmente com muita dificuldade
fol derrubado por baixo com as nossas lancas, e este
possuil trés chifres.

Tanto em Dn quanto em Filostrato o animal €& mencionado
como um monstro que devora tudo. Diante de tantas
evidéncias a suposicao mais provavel é que a fTigura do
odontotyrannos®? seja uma descricao exagerada do
rinoceronte indiano. Quando se fala dos dentes de ferro e
das garras de bronze, seu acréscimo seria proveniente da
propria mentalidade do autor de Dn 7, num possivel paralelo
com a visao da estitua mencionada em (Dn 2:32-33):

e 0s quadris da estatua eram de bronze e sua pernas de
ferro

52 pelos indicios relativos ao encontro da fera em territério indiano,
sendo o rinoceronte o Unico animal que atende as descricdes mesmo de
forma altamente exagerada pelos autores mencionados acima, O
odontotyrannos s6 poderia ser o rinoceronte indiano.
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Na visadao de Dn 2, o autor menciona uma sucessao de
quatro monarquias mundiais representadas por meio de metais
em ordem decrescente de valor, ja na visdao dos animais em
Dn 7, o mesmo complexo mitico volta a ser abordado, porém
com a simbologia zooldégica; logo pode-se tracar um paralelo
entre Dn 2 e 7, considerando o carater composito®® do livro
e podemos creditar uma apropriacdo dos metais na descricao
destas duas feras.

Outra similaridade entre o autor de Dn e Filostrato
seria a utilizacdo de um mesmo complexo mitico zooldégico,
que utilizaria a figura do rinoceronte para explicar as
formas tiranicas® de poder, como o préprio nome do monstro
insinua.

A provavel explicacdo possivel para a ligacdo entre
esses complexos miticos estaria na sua reapropriacao deste
por parte do autor de Dn. O fascinio mostrado por ele
quanto a figura de Alexandre, ao qual dedica um capitulo
inteiro a sua pessoa®, mostra que possivelmente o autor de
Dn teria conhecimento do Romance de Alexandre. Como a
narrativa do romance se estrutura na explicacdo de
situacOes bizarras e pelo encontro com animais fantasiosos,
0 autor de Dn deve ter se apropriado do “monstro” para
representar a ultima das monarquias mundiais de Dn 7. E a
possibilidade do autor nado ter vinculado o nome a quarta

besta se deve ao fato do animal descrito ndo ser uma

58 Segundo os estudos mais recentes sobre o livro de Dn, pode-se

concluir que ndo ha unidade textual no texto, sendo este fruto de, no
minimo dois autores distintos, e por isso é considerado compdsito.

54 Enquanto o autor de Dn no seu relato da “quarta besta” vincula sua
imagem a figura de Antioco Epifanes, governador Seléucida da Judéia
durante o periodo da escrita do livro de Dn, contemporaneo ao processo
insurrecional denominado Revolta dos Macabeus (167-164 a.C),
Filostrato faz mencdo a perseguicdo vivida pelas diferentes seitas
que estavam fora da mentalidade religiosa romana durante o0s governos
de Nero e Domiciano.

> Dn 8 faz clara alusdo ao rei macedonico e a forgca de seu dominio;
aqui observa-se o fascinio do autor de Dn pela figura de Alexandre, o
Grande.
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espécie comum no mundo judaico nem no grego, diferentemente
das outras bestas apresentadas nos textos, que Sao por 1SsO
nomeadas com precisao.

Quanto aos chifres dos rinocerontes, encontramos
diversas espécies®™, cada uma com suas singularidades.
Enquanto os rinocerontes africanos possuiam dois ou trés
chifres, os asiaticos possuem dois, ou ainda trés pequenos.

Ja o rinoceronte indiano®’, que era conhecido pelos
gregos e romanos da época, possuia apenas um chifre®®. A
multiplicidade de chifres no monstro pode ser explicada
pelo conhecimento do animal africano, que possuia dois
chifres, que foram multiplicados pelo autor de Dn, a fim de
explicar a fragmentacdo do 1império alexandrino em dez
reinos, cada reino representando um respectivo chifre.

Podemos atribuir também as interpretacbes fTantasiosas
dos apocalipses e as apropriacdes literarias e do
subconsciente humano como forma de transformacdo de um
animal teoricamente pacifico, como o0 rinoceronte, nessa
figura terrivel e grotesca que o autor de Dn nos apresenta
em sua redacao.

A vinculacdo deste animal misterioso descrito pelo
autor de Dn, com o animal descrito como odontotyrannos

parece nos ligar a um lugar comum literario e a um mesmo

% Nos anexos colocarei imagens dos diferentes tipos de rinoceronte,
focando principalmente o indiano.

57 0 rinoceronte indiano tem apenas um chifre medindo de 20 a 61 cm de
comprimento.

%8 Lembrando que a idéia dos chifres expressa na visido de Dn 7 mostra
que é o chifre pequeno, que pronunciava palavras de arrogancia contra
Deus e os Santos do Altissimo, sendo a énfase da narrativa posta neste
pequeno chifre blasfemo, o que de certa forma pode nos mostrar que
apesar do conhecimento de outras espécies de rinocerontes deu-se
énfase apenas ao indiano; a quantidade dos chifres pode ser atribuida
a forma como o autor de Dn 7 expressou a fragmentacdo do reino de
Alexandre.
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complexo mitico, onde pela datac&o® o autor de Dn parece
se apropriar das idéias do Romance de Alexandre e as
apresenta em sua narrativa omitindo o nome da ultima fera,

sombria e monstruosa.

A pseudocarta de Aristételes para Alexandre ndo esta inserida
somente no Romance de Alexadre, temos histérias datadas da idade média
que mostra exatamente o que foi descrito por no romance, em relacdo ao
encontro de Alexandre com feras mitoldgicas, inclusive alguns destas
literaturas serviram para justificar a presenca de monstros no extremo
oriente. O Romance de Alexandre data aproximadamente do ano 200 a.C. e
o livro de Dn é datado do periodo da guerra dos Macabeus (167-164
a.C.); pelo menos a segunda parte, que nos interessa para efeito deste
estudo. Logo, caso o animal descrito seja um rinoceronte, vemos a
apropriacdo judaica de elementos iIndo-europeus. Pelos indicios
observados, tendo a concordar a vinculacdo de Flusser entre Dn e
Filostrato como muito plausivel.
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CAPITULO 3 - ANALISE DA TESE PROPOSTA POR HELGE S.
KVANVIG SOBRE A INFLUENCIA SEMITICA NO CAPITULO 7 DE
DN

O tema que desenvolvo neste terceiro capitulo €& uma
contraposicao daquilo que comentamos no capitulo anterior a
respeito da possivel origem iIndo-européia do bestiéario
daniélico, no ponto de vista de Helge Kvanvig a origem
imagética das representacfes bestiais de Dn 7 se encontra
no proéoprio judaismo, principalmente nos profetas e em
secbes ‘“‘apocalipticas” mesopotamicas.Para tal, utilizo como
base o artigo de Helge S. Kvanvig (“Dan 7 in a Mesopotamian
context”®%) .

No 1inicio de sua argumentacdo a autora mostra a
dificuldade de argumentacdo sobre a possibilidade de
influéncia oriental sobre o autor de Dn. A teoria da
dependéncia® dos textos que é a base argumentativa de
outros autores se mostra fragil neste contexto fazendo com
que o0 pesquisador acabe enxergando nos documentos aquilo
que ele queria ver, e ndo aquilo que a fonte transmite
através do questionamento do historiador ao objeto.

Neste contexto especifico a analise deve basear nos
elementos contentes em Dn 7, isto € o padrdo mitico de
aplicacdo aos eventos historicos, e ndo de que forma tal
visdo val se conectar com o judaismo e com as religides

circunvizinhas; devendo o estudioso valorizar o préprio

80 Helge S. Kvanvig. “Dan 7 in a Mesopotamian context” in: Roots of
Apocalyptic. The Mesopotamian Background of the Enoch Figure and of
the Son of Man. Neukirchen-VIuyn: Neukirchen Verlag, 1988. Pp.459-535.
61 Observa-se que a idéia de dependéncia dos textos se encontra
presente na argumentacdo do Flusser, que se baseia na dependéncia do
autor de Dn 7 da pseudo-carta de Aristételes para Alexandre; idéia
esta rechacada por Kvanvig, sendo por ela descrita como mera
especulacéo.
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contexto da vis&do. Seria mals proveitoso comegcar uma
anadlise da mensagem aplicando o0 seguinte questionamento;
quais dos elementos presentes tomam a maior parte dos
escritos, isto é o cerne da narrativa dos autores, a fim de
que possamos comparar o padrao apresentado pelos autores, e
ndo somente as caracteristicas apresentadas pelos animais
fantasticos de Dn.

O primeiro ponto argumentativo mostra que a descricéao
do Rei “rebelde”, ou “impio” na narrativa daniélica se
mostra como fruto da interacdo entre o ambiente sincrético
babilonico com um padrao de escrita proposto pelos profetas
que sao anteriores ao Império babilénico. Observa-se que o
apice desta descricdo se apresenta em Dn 7 na figura da
quarta besta, sendo que esta supera em “crueldade e
rebeldia” as anteriores, nesta descricdo temos clara alusao
ao Imperador seléucida Antioco Epifanes mostrado na
narrativa de Dn 7 como o “pequeno chifre” blasfemo que
profere palavras terriveis contra o Altissimo.

Lebram® tracou um padrdo para o “rei rebelde” descrito
em Dn 7, observou que o mesmo padrao pode ser usado com
Antioco na volta de sua campanha contra o Egito. O mesmo
padrdo é utilizado descricdo do rei persa Cambyses®® depois
de retornar de uma campanha violenta também no Egito.
Observa-se que o padrao é do “rei rebelde” € o mesmo, tanto
na descricdo dos egipcios quanto dos gregos, sendo assim
segundo Lebram o autor de Dn teria recebido influéncia
egipcia ou mesopotamicas da descricdo do “rei rebelde”.

62 Jorgen C.H. Lebram. Das Buch Daniel. Zirich: ZBK. AT 23, 1984.

5 Imperador persa que reinou entre 530-521 a.C. durante seu reinado o
mundo persa teve uma grande expansdo, porém o seu grande crime é ter
matado o animal sagrado persa Apis, por isso ele é acometido de
loucura, na qual ele comete muitos outros crimes, matando seu irmao e
sua irmd, e finalmente perde o seu império, morrendo de uma ferida no
quadril, no mesmo lugar onde ele tinha ferido o animal sagrado.
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No padrdo mitico do “rei rebelde” o primeiro exemplo
foi o lendario rei persa Kay Kals, criador do mito da
grandiosa e bela babilbénia, entretanto se rebelou contra a
divindade e a religido buscando fazer uma torre que tocasse
0 céu sendo acometido por completa deméncia pelos deuses
babilonicos.

A descricdo lendaria do rei Kay Klaus® se aproxima
muita das descricdes de Nabdnides®®, principalmente na
parte que tange a rebeldia e desmesura. A tradicéo
mesopotamica confere também a Nabbnides seu momento de
“loucura”, por se vangloriar e nado atribuir o culto e a
gléria devida a sua divindade.

Comparando com o texto sagrado vemos que ha um forte
elo que liga o padrdao do “rei rebelde” com a deméncia
momentanea sofrida por Nabucodonosor como relata Dn 4.
Entretanto o padrédo descrito para os reis rebeldes parece
ndo se encaixar com a Ffigura de Nabucodonosor®, visto que
ao longo da narrativa de Dn, ele & mostrado como um bom
rei, sendo a representacdo da primeira monarquia que em
termos gerais € a melhor de todas.

Sendo assim Bentzen® chegou a conclusdo que o trecho
de Dn 4 faria mencdo a Nabbénides e ndo a Nabucodonosor como

fala o texto, se fTizermos uma analise historica também se

64 Segundo a mitologia persa o primeiro grande imperador, no sentido
restrito da palavra, sendo a ele atribuida a grandiosidade e expansao
do mundo persa, entretanto devido a sua sabedoria e forca conquistada
diante dos homens resolveu que faria uma torre para atingir os céus,
narrativa semelhante a de Gn 11, sendo punido pelos deuses com
deméncia.

6 Ultimo rei da Babildnia, reinando entre 554-539 a.C., sua
participacdo em Dn ndo é visivel, porém noutros relatos observa-se a
sua malignidade e exaltacdo, o que acaba de certa forma dentro do
padrdo mitico mencionado em Dn como um dos motivos da queda do seu
império.

6 0 texto daniélico nos descreve o rei Nabucodonosor como um bom rei,
e que tinha o temor de Deus no seu coracdo, tal interpretacdo é a
mesma dada a Nabucodonosor nos documentos de origem babilbnica; como o
Rei forte e poderoso.

57 A. Bentzen. Daniel. Tubingen: Universitat of Tubingen, 1952.
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encaixaria o texto com a figura de Nabdonides, tal concepcao
ganhou forca coma descoberta do fragmento de Qmram®®
4QorNab intitulado “oracdo de Nabonides”, na qual ele fala
sobre o periodo que ficou “exilado” por cometer
atrocidades, que TfToram severamente punidas pelo deus da
cidade de Teima.

Entretanto, existem tradicdes mais antigas a respeito
do padrédo do “reir rebelde” que seria a fonte de Dn, tal
padrdo esta nas proéprias escrituras judaicas, primeiro na
relacdo entre os reis rebeldes de Dn 4 e Dn 7 e depois na
descricao elaborada pelos profeta a respeito da rebeldia
dos reis como vemos em Is 14 e Ez 28 e 31.

O padrédo do rei rebelde em Ezequiel é o mais antigo, e
possul a mesma estrutura do padrdao mencionado no livro de
Dn, as semelhancas estdo nos seguintes textos: em primeiro
lugar, Is 14:16 b: “Porventura é este o homem que fazia

tremer a terra, que abalava reinos?” E em Ez 28:3-4:

Certo, és mais sabio do que Daniel nenhum segredo te

desconcerta. Por tua  sabedoria e inteligéncia
adquiriste riqueza e acumulaste ouro e prata nos teus
tesouros.

Observa-se que nestes casos ha um similaridade em
mostrar os casos a vontade de atingir o poder e sabedoria
suprema por parte dos governantes, analisa agora a mesma

comparacao entre os textos de Ez 31 e Dn 5:

Ez 31:6:

68 O0s MMM sdo uma colecdo de cerca de 850 documentos (em pergaminho),
incluindo textos da Biblia Hebraica, que foram descobertos entre 1947
e 1956 em 11 cavernas proximo de Qumran, uma fortaleza a noroeste do
Mar Morto, em Israel (em tempos histéricos uma parte da Judéia). Eles
foram escritos em hebraico, aramaico e grego, entre o séc.ll a.C. e o
primeiro século depois de Cristo. Foram encontrados mais de oitocentos
textos, representando varios pontos de vista de seitas judaicas e suas
relacbes com 0S gregos e romanos.
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Em seus ramos faziam ninhos todas as aves do céu, sob
0os seus galhos todos os animais do campo tinha suas
crias a sua sombra sentavam-se pessoas de nacdes
variadas.

Mas em Dn 5:22:

A sua grandeza cultivou e conseguiu O Ccéu, e 0 seu
poder para o fim da terra.

A segunda semelhanca estrutural encontrada diz

respeito a ambos reis rebeldes acharem que sao Deus,

observe as seguintes passagens; em Is 14:14 b: “Subirei

acima das nuvens e tornar-me-ei semelhante ao Altissimo™.

do

Em Ez 28:2:

Pois que teu coracao se exalta orgulhosamente e dizes:
“Eu sou deus, ocupo o trono divino no coragcao do mar”.
Apesar de seres homem e nado Deus, alimentas em teu
coracao, pretensdes divinas.

A terceira das semelhancas gira diz respeito a soberba

rei rebelde, como vemos em Is 14:13:

No entanto dizia no teu coracdo: Subirei até o céu,
acima das estrelas de Deus colocarei meu trono
estabelecer-me-ei na montanha da Assembléia nos confins
do norte.

Em Ez 28:2 lemos que Apesar de seres homem e nao Deus

alimentas em teu coracdo, pretensdées divinas; e em Ez

31:10 que “seu coracédo se encheu de orgulho devido ao seu

porte”. Ja Dn 5:20 diz que Mas quando seu coracado seu

coracdao se exaltou e seu espirito se endureceu até a

arrogancia.
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A quarta e ultima das semelhancas mencionadas diz
respeito &4 queda, que ocorre da mesma maneira nos textos a
seguir, como em Is 14:12: “Como caiste do céu, 6 estrela
d’alva, TfTilho da aurora. Como foste atirado a terra,
vencedor das nacdes’.

Ja em Ez 28:16 b:

Entdo te lancei do monte de Deus como profano e te
exterminei, O querubim protetor, dentre as pedras de
fogo.

Ez 31:12: *“Estrangeiros, 0sS mais cruéis dos povos te
mutilaram e te deixaram abandonado”. E em Dn 5:20 b: ele
foil deposto do seu trono real e arrebataram-lhe a gléria.

Tais referéncias serviram para mostrar que o padrao
biblico tracado é o mesmo desde Isaias até Daniel sendo
dificil falar em apropriacado oriental, visto que as fontes
mais antigas sao judaicas e mesopotamicas.

O mesmo padrdo e a mesma sequéncia sao aplicados a
figura de Antioco Epifanes em Dn 7; na mesma sequUéncia
como fora descrita nos profetas e no proprio livro de Dn.

Observa-se que ha afinidade do padrdao de Dn 4 com as
tradicOes relacionadas a figura de Nabdonides, sendo assim
podemos falar na possibilidade de paralelos entre os
registros mesopotamicos de Nabdonides e Antioco Epifanes em

7z

Dn, visto que o0 mesmo padrdo também é encontrado no
“Cilindro de Ciro”®®, apesar da descricdo dos reis como
pessoas diferentes, observa-se inumeras semelhancas entre
eles dentre as quails temos: ambos s&o opressores de outras

nacdoes, negligenciam as divindades e enchem de soberba seus

8 0 relato critica a acdo do Rei Nabdnides, acusando de lesar os

interesses tradicionais da Babilbénia, fato esse que justificou a
conquista da cidade por Ciro Il. Foi o seu apego ao deus Nebo, em vez
do deus Marduk, que gerou forte descontentamento entre o0s sacerdotes
babilbnicos.
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coracoes, alteram a pratica religiosa e espiritual de suas
nacdes, iInserem uma estatua no templo.

O “Cilindro de Ciro” descreve o0s mesmos padroes
observados no Antigo Testamento; as predicdes sdo profecias
sdo ex-eventu’® como temos em Dn, a caracterizacdo dos
reinos segue a convencao ‘“bom” e “mau”, apesar de termos
evidéncias histoéricas vagas.

Vale ressaltar a similaridade entre Dn 8:23-25; Dn
11:3-45, e também destes textos daniélicos com a profecia
dinastica’, estilo de profecia daniélica parece ter uma
grande i1nfluéncia babildonica, vale observar que nesta
profecia dinastica encontramos também uma sequéncia de
monarquias mundiais, entretanto a seqUéncia segue a ordem:
Assiria’®, Babilénia, Pérsia e Macedbnia; a ultima
exatamente por ser escrita no periodo helenistico. Dois
periodos desta profecia sado tidos como terriveis, O
primeiro é relativo ao governo de Nabénides, o segundo e a
ultima monarquia que seria o0 mundo macedbnico, com um
estilo muito parecido com o descrito em Dn 7.

Observa correspondéncias gerais entre Dn 8 e 11 com as
predicdes babildnicas; mostram profecias ex-eventu tem uma
sequéncia ordenada de monarquia; observa-se que a tradicao
de NabbOnides ja estava espalhada em grande parte do mundo

antigo, sendo assim pode ser que o autor de Dn tenha se

° Termo que designa a acdo de proferir uma “profecia” depois do evento
ou fato ter acontecido.

"t profecia ex-eventu datada aproximadamente do séculoo Il a.C. que
narra a sucesséo dos reis babilénicos, mostrando Nabucodonosor como um
grande governante e Nabdnides como um péssimo rei, tais alternancias
de reis bons e ruins ocorrerdo até o advento da quarta monarquia,
sendo estd ma por exceléncia.

2 Ja com relagcdo as monarquias mundiais, a império babildnico é
mostrada em Dn com sendo a primeiro grande império, diferentemente da
seqléncia anterior que mostravam a assiria, como primeira. Tal
sequéncia vista na profecia dinastica parece ter uma forte ligacdo com
Dn, sendo a diferencas a presenca da Assiria que nos relatos de Dn
parece nao ter muita importancia para ser enquadrada como monarquia
mundial, além da historia daniélica estad fortemente ligada ao ambiente
babilénico.
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apropriado de secbes da “Oracdes de Nabbnides”, do
“Cilindro de Ciro” e da “Profecia dinastica”.

Em Dn 7:21,24-25 temos a descricdo de Antioco Epifanes,
relacionando menciona que o0 “pequeno chifre proferia
palavras arrogantes”, vé-se um forte paralelo com 1En 1:9
“Porque disse palavras fortes contra ele”. 0 chifre ao
longo da tradicdo semitica € mostrado como simbolo da forca
e poder, seu uso descreve o0 poderio de Antioco como
governante e também a intensidade da revolta dos Macabeus.

No judaismo temos noticias da descricdo deste padrao
anterior as babilénicas, visto que a circulacdo dos
escritos judaicos na babildénia é anterior o periodo de
redacdo de Dn 4, entretanto no quesito das representacdes
Iimagéticas a origem parece ser mesopotamica, no “Cilindro
de Ciro” temos a representacdo do Rei como sendo a arvore
da vida, em Dn 5 é a vemos alusdo a arvore representando
reino, que pode ser vista como reapropriacdo de Ez 31,
porém com um jJogo sincrético entre os escritos de Ezequiel
e da narrativa do “Cilindro de Ciro”. Observe que, no
entanto essa arvore aparece estar unida a metais, estes que
em Dn 2 estavam ligados a sequéncia de monarquias mundiais
na visédo da estatua de Nabucodonosor.

Podemos observar que antes desta descricao de Dn 5 e de
Ez 31, a arvore Jja tinha representacdo divina de
fertilidade e era tida na cultura mesopotéamica como

sagrada, encontrava-se arvores no templo de Sin”® e

8 “Deusa” mesopotamica da lua, cujo templo mais antigo localizava-se
em Ur. Sin possuia uma rede de templos abarcando o Crescente Fértil,
incluindo um templo de destaque na Babildénia e um de seus famosos
Portbes - este também um importante templo em Harran -, além da
probabilidade de haver um outro em Jericd, cidade antiga cujo nome
significa “Local do Deus da Lua”. Observa-se que sua vinculacdo a
producdo agricola acabava levando a existéncia de arvores dentro do
templo, a fim de que mantivesse a produtividade das colheitas.
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Shamash’™; no rito do novo ano a arvore sagrada era
revestida de bronze.

Na cultura da assiria a arvore era uma figura sagrada,
entretanto, Isaifas mostra em suas “profecias” a Assiria
como uma nacédo rebelde, sendo a mesma via que a profecia
babilénica chamada de Uruk mostrara, sendo o0s reinos
divididos em duas classes; os bons e os maus, 0s bons reis
eram representados pelo novo império babildénico, enquanto
0s maus eram representados pelo novo império assirio.

Dentro desta analise de gqueda de reinos, observa-se que
na tradicdo h& uma transferéncia da propaganda Anti-Assiria
em propaganda Anti-Nabdonides, a ligacdo entre os dois seria
o Tfato de Nabbnides ter atacado a cidade de Assiria de
forma dura e iImpiedosa, outro fator que foi associado a
transferéncia desta antipropaganda ¢é a descricdo da
profecia dinastica que coloca Nabénides como fundador da
dinastia Karran’.

Esse é um dos pontos que nédo podemos colocar a assiria
como a origem do padrdao do “rei rebelde”, visto que antes
da descricao de Nabbonides, ja existia a descricdo em Ez
28:3; existe também a mencdo a um personagem chamado D”nil’®
ugaritico, sendo este herdi e a representacdo da sabedoria
o unificador das tradicbes mesopotamicas como vemos Jb
4.20.

Como o texto de Ez 28 nao foir composto na Palestina,
mas na babildénia pode ser que algumas dessas tradicoes

% “Deus” solar na cultura mesopotamia . Tinha em sua homenagem o nome
de uma cidade: Sippar de Shamash, nesta cidade o templo ao deus-sol
estava presente no centro da cidade, e conforme as ultimas descobertas
arqueologicas era habitado por sacerdotisas que eram consagradas
especificamente para oferecerem os sacrificios a Shamash.

> Esta € a ultima dinastia de imperadores assirios.

® personagem mitico personificacdo da sabedoria e inteligéncia, pode
ser que através de uma apropriacao judaica o nome do livro de Daniel
tenha saido desse personagem mitico semita.
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mesopotamicas possam ter influéncia sobre o autor,
entretanto nada tecnicamente comprovado.

Tanto no judaismo quanto nos textos mesopotamicos a
origem deste padrdo do “rei rebelde” relata as mesmas
circunstancias histoéricas. 0 padrdao € o mesmo apesar dos
agentes histéricos serem diferentes. 0 mesmo padrdo tanto
em Ez, Dn e a Visdo do mundo dos mortos, a sabedoria e a
visdo dada pelos deuses sao apresentadas junto com a
rebelido e a desmesura.

77

Tanto na “Visdo do Mundo dos Mortos quanto em Dn 7

observamos que h& um estagio de descricdo mais apurado em

relacdo ao mito do “rei rebelde”, em ambas narrativas vemos
estagios diferentes desse mesmo padrao, culminando na
desmesura total do ultimo monarca e como conseqUéncia a
queda do império.

O padrédo histérico de Nabbnides como modelo de “rei
rebelde” foil apropriado nas figuras de Nabucodonosor e
Antioco Epifanes em Dn. As tradicdes mesopotamicas e
assirias foram englobadas dentro de um grande escopo e
incorporadas a narrativa daniélica, visto que podemos
entender a visao do mundo dos mortos através da leitura dos
capitulos dois ao sete do livro de Dn.

Com relacdo a analise iImagética de Dn 7 a autora comeca
nos apresentado os lugares comuns das imagens apocalipticas
para somente depois entrar especificamente nos detalhes e
nas similaridades entre as bestas de Dn 7 e outros mitos
mesopotamicos.

Em Dn 7:3 nos mostra quatro monstros vindos do mar, a

palavra utilizada pelo autor €& “yamma”, no hebraico ou no

T Visdo acadiana que data aproximadamente do séc.Vll a.C, que

provavelmente deve ter originado a descricdo das bestas de Dn 7, visto
que as semelhancas entres elas sdo muito grandes.
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aramaico esta palavra tras a idéia geografica de oceano ou
mar’8.

J4 em Dn 7:2 esse mesmo mar chama ‘“yamma rabba”’®, isto
€ o grande mar. Essa frase é algumas vezes utilizada para
designar o Mar Mediterraneo.

No contexto apocaliptico o mar nunca € um ambiente
neutro, alias se mostra exatamente o contrario, como um
lugar instavel onde as forcas do caos operam buscando um
desequilibrio coésmico. No contexto judaico vemos que no
Targum de J6, col.30, linha 6, temos a clara alusdo a
palavra yam, como sendo o lugar do poder do caos. Em outra
passagem dentro do proprio Targum de J6 mostra a descricao
do monstro Rahad, mostrando que existem concepcdes
mitoldgicas inerentes a essa expressao, isto é ao mar, fato
que o proprio autor de Dn nos apresenta no capitulo 7 de
sua narrativa. O problema segundo a autora nédo é descrever
os aspectos mitolégicos, porém a natureza e proveniéncia da
natureza do conceito mitico contido na narrativa daniélica.

Em 1895 H. Gunkel® nos apresenta como arcabouco para a
descricao dessas iImagens fantasticas descritas na narrativa
daniélica, o monstro marinho Tiamat®, a sua argumentacao
concentra no texto de Dn 7 ligado aos outros textos do

Antigo Testamento que descrevem monstros marinhos como: Is

® Tal idéia esta presente nos textos biblicos como vemos: SI 104:25,
J6 14:11 e no fragmento 1QapGen col. 21, linha 1.

® Expressdo ambigua que pode tratar tanto em relagcdo ao mar
mediterrdneo como vemos em Nm 34:6; 1QapGen, col.16, linha 12 quanto
pode estar relacionada para designar abismos, conforme nos mostra Am
7:-4; Is 51:10.

8 Hermann Gunkel. “Schopfung and Chaos in Urzeit und Endzeit” in: Eine
religionsgeschichtliche Untersuchung Uber Gen 1 und Ap Joh 12. Berlin:
Gottingen, 1895. Pp.323-335.

8 Um deus presente mitologias babilénica e suméria. Na maioria das
vezes Tiamat é descrito como uma serpente do mar ou um Dragdo. Sua
descricdo fisica contém, uma cauda (rabo), coxas, “partes baixas”,
abdémen, tdérax, pescoco e cabeca, olhos, narinas, boca e labios.
Tiamat era adorado como o pai dos elementos. Tiamat fol responsavel
pela criacdo de tudo que existe. Os deuses eram seus TFTilhos, netos e
bisnetos.
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51:10; SI 89:9-10; Jo 9:13-14, Is 27:1 e Gn 1:2.
Entretanto, nas pesquisas atuais a iInfluéncia desse mito do
Tiamat é posta em questionamento, visto que a descricdo da
luta dos monstros marinhos no Antigo Testamento serem
diferente da luta contra Tiamat.

Vale ressaltar mesmo que origem mitica do contexto
“bestiario” de Dn 7 ndo seja o Tiamat, as passagens de Dn 7
apresentam muitos aspectos semelhantes aos mito ugariticos

de luta entre dragdes, na qual Lotan®® e Baal’s®

vencem seu
rival Yamm _.Também é de se analisar que a passagem de Gn
1.2 ndo mostra nenhum paralelo com o monstro Tiamat, nem
fala na luta do cosmos e do caos.

Segundo a autora com base no mar e sua relacdo com os
monstros, tanto os textos de Dn 7 quanto os outros do
Antigo Testamento® que denotam a presenca de monstros
teriam um arcabouco mitico ugaritico, embora ndo se Vvé
nenhuma razado particular de conexdo entre Dn 7 e os mitos
ugariticos.

Podemos refletir em trés paralelos importantes
relativos a semelhanca desses mitos, tanto na cultura
judaica quanto na ugaritica e mesopotamica; primeiro ambos
descrevem o mar como um local ruim, isto é, a iImagem do
caos e da desordem, segundo ponto o0s monstros sao as

representacdes simbolicas dos governantes estrangeiros,

82 Monstro mitologico existente no mar, caso a etimologia esteja

correta ira explicar a conexdo entre Tiamat e Lotan (Lo-tan,
Leviathan).

8 Na biblia se faz referéncia a essa divindade que poderia ser um
epiteto de Hadad ou Adad que era uma divindade cananéia e suméria. Um
deus da fertilidade.

8 Observa-se que a descricdo de Dn 7 ndo é a primeira que se apropria
de imagens bestiais fantasticas como vemos a imagem do Leviata sendo
retratada pela primeira vez em J6 3:8. Sua descricdo na referida
passagem é breve. Uma nota explicativa revela uma primeira definicéo:
“monstro que se representa sob a forma de crocodilo, segundo a
mitologia fenicia”. Nao se deve perder de vista que nas diversas
descricdes no Antigo Testamento ele é caracterizado sob diferentes
formas, uma vez que funde-se com outros animais.
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terceiro os monstros sdo destruidos, o que ocorre no final
das narrativas.

Entretanto, o motivo central quando se faz um estudo de
mitologia comparada é a relacdo do mito com a Terra, neste
relato vemos a desordem que esses monstros trazem sobre a
terra, nado aparece no mito ugaritico da luta dos dragdes,
visto que na narrativa o0s monstros pertencem ao mar por
este ser a personificacdo deles, isto é, 0s monstros séo
uma prolongacao do mar.

O motivo para ascensdo desses monstros é descrito com
um certo sarcasmo pelo autor de Dn, visto que ha bestas que
apresentam ‘“qualidades” e representam “reinos” histéricos.
Tal sacarmos € encontrado antes da redacdo final do texto
daniélico, nos mitos mesopotamicos, a origem de todas as
diferentes de todas espécies animais segundo o mito
mesopotamico ¢é Apsu®®, uma criatura que vive nas A&guas
inferiores, tal monstro apresenta duas caracteristicas
inerentes a seu carater, ele é benévolo e malévolo, apesar
de ser caracteristicas antagbnicas, elas coexistem nesta
“besta” a fim de mostrar que tudo descendeu dele, quer seja

“bom” ou “mau’.

Na descricdo mesopotamica; Apsu €& comparado ao mundo
inferior na sua totalidade, ou ha& uma &area de transicao
para os monstros que se ascendem do submundo. As primeiras
conexdes entre Apsu e o mundo dos mortos esta no Poema de
Erra, na qual vemos uma descricao de diferentes tipos de
dembnios e seu possivel plano de atacar os seres viventes
na terra, outra descricao similar um pouco posterior se

encontra nos encantamentos de  Shurpu: “Dimetu vem

8 Apsu é o Deus da agua doce e Tiamat, sua esposa, € a Deusa do mar e,
consequentemente, do caos e da ameaca. Segundo o Enuma Elish, poema
mitico da criacao, todos os outros deuses derivam da unido de Tiamat e
Apsu.
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diretamente de Apsu.Mimetu estd no seu caminho abaixo do
céu e Ahhazu destroi toda terra”.

No carater semantico observa que a palavra aramaica yam
em Dn 7 possui a mesma funcdo descrita para Apsu nos textos
mesopotamicos, 0 mar de Dn seria o0 ‘“pequeno abismo”. A
imagem basica do mar na narrativa de Dn 7 é de um local de
resisténcia as hostes malignas. Dn 7:3-8 descreve um ataque
demoniaco na terra proveniente do submundo. Observa-se que
no texto daniélico as caracteristicas dos monstros séo
proximas as apresentadas na visao do mundo dos mortos e a
interpretacdo dos eventos politicos desastrosos foi também
habitual no ambiente mesopotamico como foil predito por

Nergal®®

na visdao do mundo dos mortos: “Va4 ao mundo superior
até que eu me lembre de vocé”.

A influéncia do artigo de J. A Emerton® que escreveu
acerca de uma possivel dependéncia da visdao de Dn 7 do
material ugaritico. A visdo de Ras Shamra® reflete a
entronizacdo de Baal ap6s a vitoria sobre os monstros
marinhos Yamm, nesta tradicdo vemos que Baal toma o lugar
de EI® como deus supremo. Neste caso a passagem de Dn 7:13
seria um reflexo da atuacdo de Baal como deus vitorioso.

Entretanto, Ferch®® examinou minuciosamente a teoria de
Emerton e chegou a conclusdo que nao existe paralelos a
respeito de apropriacidao de mitos ugariticos por parte do

escritor de Dn. Visto que numa analise geral vé-se que na

8  parcialmente assimilado com Gilgamesh como juiz do Mundo
Subterréneo, e com Ninurta.

8 John A. Emerton. “The Origin of the Son of Man imagery” in: Journal
of Theological Studies 9, 1958.

88 Literatura ugaritica descoberta em 1958 nas escavacoes
arqueoldgicas, discute em sua grande parte o ciclo de Baal,
descrevendo a base da religido e o culto de Baal.

8 Tanto no judaismo quanto na religido Cananéia observa que o nome de
Deus é descrito como EI, mostrando a supremacia e sua existéncia
eterna.

% Arthur J. Ferch. “Daniel 7 and Ugarit: a reconsideration” in:
Journal of Biblical Literature 99, 1980.
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descricao dos monstros o jJulgamento do quarto animal né&o
tem nenhum paralelo com o ciclo de Baal. Nao héa
correspondéncia entre o mito de Baal e a figura do Filho do
Homem recebendo o0 reino.

Collins® admite que n&o ha uma reproducdo dos mitos
ugariticos em Dn 7, visto que ndo ha um ponto em comum que
norteia a narrativa de ambos os textos. Embora o proéprio
Ferch admita semelhancas entre a figura do Filho do Homem e
do Ancido de Anos que na narrativa ugaritica tinha numa méo
o poder de Baal e na outra de EI. 0 que podemos afirmar é
que os paralelos existentes nao significam necessariamente
apropriacao de um mito externo.

Com relacdo a Baal vemos que em nenhum momento do mito
ha a descricdo dele vindo das nuvens como Deus, como afirma
o0 autor de Dn na sua narrativa.

As semelhancas entre o Ancido de Dias e El falham nesse
ponto, embora El seja tratado com o epiteto de “Pai dos
Anos”, mostrando que ele era mais antigo que o0s outros
deuses. Marduk no poema de Erra €& mostrado como o ‘“Pai dos
anos”, parecido com a descricdo daniélica do Ancido de
Dias, porém nao idéntica. Observa-se que ha uma proximidade
entre Dn 7 e o0s mitos ugariticos, entretanto, na versao
cananéia Marduk recebe o reino depois de vencer Tiamat, o
que se mostra improvavel comparar com Dn 7.

Outro ponto importante de ser lembrado é a respeito da
entronizagdo do Ancido de Dias em Dn que se assemelha com a
entronizacdo dos reis terrestres, isto se explica pela sua
natureza humana e politica e com seu governo na terra.

O ultimo caso mencionado por Collins diz respeito ao

mar, a palavra yamma que é utilizada em Dn 7 tem um forte

%1 John J. Collins “Apocalyptic genre and mythic allusions in Daniel”
in: Journal for the Study of Old Testament 21, 1981.
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paralelo com o monstro adversario de Baal chamado de Yamm®,
ambas as expressbdes tem haver com Tfatos relacionados ou
vinculados ao mar, o link ndo é fechado nele mesmo, visto
que nos mitos ugariticos o mar (na sua inteireza) é a
personificacdo das bestas, diferentemente de Dn 7. Nesta
perspectiva mostra que nao ha correspondéncias entre a
Iimagem das bestas em Dn 7 e Yamm, e consequentemente Baal
com Filho Homem.

Para chegarmos a uma explicagcdo precisamos segundo
Collins de uma ‘“constelacdo de explicacdes”, visto que
nenhuma das correspondéncias ¢é especifica para dar uma
Iinsinuacdo decisiva sobre a espécie do material que esta
por tras de Dn 7. Sendo a concepcdo mitica aludida em Dn 7
e parte do poder de comunicacao do autor de Dn.

Considerando a parte 1iImagética da visao de Dn 7, a
expressao semantica utilizada para descrever o0s quatro
ventos vindos do céu (v.2) é arba ruhe semayya e para
designar as quatro bestas vindas do mar arba hewan...min
yamma; observa-se que no numero quatro €& exposto na
descricao da terceira besta, quando menciona que ele tinha
“quatro asas e quatro cabecas”. Na seqléncia da descricao
das bestas aparece a figura do Ancido de Dias na sua
carruagem de fogo (v.9-10), e no fim da visado aparece a
palavra nane semayya kebar anas ate, isto € vindo das
nuvens do céu como o Filho do Homem.

A visao de Dn tem um forte paralelo com a visao de Ez
1, a visdo comeca com uma descricdo tipica de teofania®®, na
qual Deus vem na carruagem divina. Na analise semantica
vemos que a palavra usada é “arba hayyot”, que quer dizer
vindo da tempestade, acompanhada de “anan gadol”, isto é,

%2 A palavra que indica mar na lingua hebraica e aramaica parecem com a
descricdo do deus que controla o mar na cultura cananéia.
% Representacdo de Deus por meio de forma angelicais ou humanas.
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nas grandes nuvens; a mesma descricido de Dn a respeito do
aparecimento do Ancido de Dias. O numero quatro se mostra
presente na descricdo dos quatro seres viventes que
apareceram de foram visivel a Ezequiel na sua visdo,
segundo Ezequiel eles possuem quatro asas e quatro fTaces
(v.6), eles dao o suporte e acompanham Deus na sua
carruagem.

A autora mostra que o background vem da Anatdlia, norte
da Siria e da Mesopotéamia, a descricdo mesopotamica mostra
a carruagem sendo simbolo do trono de Deus.

As passagens a respeito da carruagem divina tém
paralelo no Antigo Testamento nas descricdes de teofania®,
0s quatro ventos sdo descritos como quatro carruagens de
fogo. Observa-se que ha um fato na tradicdo mesopotamica
que combina as duas caracteristicas descritas, iIsto é as
duas figuras dinamicas, a carruagem associada aos quatro
ventos.

Tal descricdo de Ez 1.7 mostra o trono divino descrito
como uma carruagem, sendo esta suportada por um animal (um
ser composto). Outro elemento que aparece na narrativa é a
associacao da gldéria de Deus ou do trono de Deus com a
tempestade, estes elementos combinados acabam tornando
essas duas caracteristicas Unicas, o fato da carruagem ser
transportada em procissdo pelos seus criados. Tal arcabouco
pode perfeitamente ter originado os quatro seres viventes e
os fundamentos do trono celestial (vv.22-23.26).

A primeira imagem descrita em Ez mostra os quatro seres
viventes dentro da tempestade carregando a carruagem de
Deus sobre seus ombros, o vocabulo utilizado no original é:

“hayyot ruah”, isto € o espirito dos seres viventes movia a

% Tanto nas descricdes teofanicas quanto nas da carruagem divina,
observa-se um forte paralelo entre elas, algo que liga as visbes
tornando-as Unicas, como vemos em SI 68:12; Hab 3:8; Is 66:16; Zc
6:11.
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carruagem (wvwv.12 e 20), em 3:12-14 vemos um contexto
diferente porém a mesma palavra ruah, na qual o espirito
veio até Ezequiel, o levantando e o carregando.

A atuacdo de ruah se mostra no vento e na
personificacdo do espirito vivente, vemos em Ez 1.20 os
seres viventes atuam como espiritos vivificantes. A segunda
referéncia aparece em Ez 8.2, mostrando o proprio a
observar um homem que ¢€é descrito como tendo a mesma
aparéncia de Deus.

Outra ocorréncia do mesmo complexo mitico ocorre no
profeta Zacarias, em Zc 6:1-8; vemos a descricdo das quatro
carruagem, que no aramaico seria: ‘“ruhot hassamayyim”,
essas quatro carruagens sado descritas como sendo quatro
servos do Deus Altissimo, 0 que nos remonta a clara
passagem dos quatro seres vivente em Ez, na qual apresenta
a mesma interligacdo entre: Seres Viventes, carruagem e o
espirito vivificante.

Os quatro ventos que acompanha a figura divina séao
conhecidos dos textos mesopotamicos, como vemos nos mitos
de Marduk e numa velha tradicdo babildnica intitulada como
mito de Anzu®®, na qual os quatro ventos acompanham Ninurta
(tabl. I111).

Observa que as figuras que acompanham Deus sdo chamadas
no hebraico de hayyot, ja na expressadao feminina o adjetivo

€ hayya que é derivacado de havy, que quer dizer vida, porém

% Segundo a mitologia o passaro Anzu é uma aguia com cabeca de ledo,
porteiro de Enlil, nascido na montanha Hehe. Apresentado como o ladréo
mal-intencionado no mito de Anzu, mas benevolente no épico sumério de
Lugalbanda. Frequentemente mostrado na iconografia na pose de “Mestre
dos animais”. No mito babilbénico Anzu, ele era o vizir do deus supremo
Enlil. Um dia, quando Enlil estava-se banhando, Anzu roubou as tabuas
do destino e escapou para o deserto. Aquele que possuisse as tabuas do
Destino tornava-se regente do universo. Enlil entdo pede a deusa-mae
Belet-1li para dar a luz a um herdéi divino capaz de derrotar Anzu.
Belet-1li da a luz a Ninurta, mandando-o entdo para a batalha. Depois
de uma Iluta eletrizante, Ninurta espeta o pulmdo de Anzu com uma
flecha, recapturando as tdbuas do destino.
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o seu plural se mostra ofensivo que é hewa sendo a mesma
expressao utilizada na designacdo das bestas por parte do
autor de Dn 7, o0 que pode nos mostrar muitos pontos em
comum entre Dn e Ez como na narrativa de ambos autores,
Deus aparece na sua carruagem divina; o terceiro animal no
livro de Dn vem do mar com “quatro cabecas e quatro asas”
enquanto Ezequiel o quarto ser possul quatro asas e quatro
cabecas; na narrativa daniélica temos a apresentacdo dos
quatro ventos do céu ja em Ezequiel temos os quatro ventos.
Em Dn temos mencdo a vinda Filho do Homem sobre as nuvens
do céu, em Ezequiel temos a descricdo de uma grande nuvem
na qual a carruagem de Deus esta presente.

A autora ndo estda querendo provar com iSsSO a
dependéncia do texto de Dn 7 em relacdo a Ez 1, apenas ela
nos mostra que ha wuma forte correspondéncia entre a
imagética utilizada por ambos autores.

Para uma analise mais apurada do uso das imagens e suas
semelhancas continuarei a descrever oS paralelos
importantes entre as visOes de Dn e de Ez; os autores véem
a Imagem dos seres angelicas e celestes em teofania.

Observa-se que eles utilizam o simbolismo do numero
quatro, mesmo ressaltando que o carater da escrita de
Ezequiel em nada se assemelha o complexo mitico das quatro
monarquias mundiais representadas pelas figuras bestiais
como estd descrito em Dn. O simbolismo do numero quatro
poderia ser tracado na presenca dos quatro ventos do céu e
das quatro bestas daniélicas. Os quatro ventos do céu e as
nuvens aparecem associadas a Tfigura de Deus em ambos
autores, enquanto no livro de Ezequiel temos um contraste
entre as nuvens, trovdes e seres angelicais, jJa4 em Dn temos
o contraste Filho do Homem e besta, e as quatro bestas com
0s quatro ventos do céu.

46



”' PEJ - Monografia 2007 - Diego Lopes da Silva

Isolando a imagem dos quatro ventos e das nuvens que
aparecem com a Tfigura de Deus em Ezequiel, vemos que em
outros contextos culturais apresentam fendmenos muitos
parecidos; porém com diferentes divindades, em Dn 7 vemos o
mesmo paralelo com auséncia da Tfigura divina, alguns
interpretam como tal a presenca do Filho do Homem.
Entretanto, na mitologia mesopotamia véem-se paralelos de
deuses como Marduk e Ninurta®, onde estes deuses sempre
estdo acompanhados dos quatro ventos, tal presenca é clara
na mitologia do passaro Anzu.

Segundo Jacobsen®’ o passaro Anzu é a personificacdo dos
raios luminosos e das nuvens, na mitologia neo-assirica
esse passaro seria a personificacdo dos quatros ventos. Na
visdo do mundo dos mortos o Homem Unico tem aparéncia

semelhante ao passaro Anzu.

Observe-se a passagem da Visdo do mundo dos mortos:

Kummaya foi dormir e teve uma visao noturna. Em seu
sonho vi seu terror. Vi Namtar, senhor do submundo,
criador dos decretos, Namtartu, a concubina, recebeu a
cabeca de um Kiribu, as mdos e pés eram as de um homem.
Mutu recebeu a cabeca de uma serpente-dragdo, com maos
de homem, os pés Sedu o maligno, tinha cabeca e mdos de
homem. Ele portava uma coroa. Os pés eram os de uma
aguia. Com seu pé esquerdo pisava um monstro marinho.
Alluhappu recebeu a cabeca de um ledo, mdos e pés de um
homem. Saghulhaza tinha a cabeca de um péassaro-Anzu.

%  Provavelmente pronunciado Nimrud e Enurta algumas vezes. Deus

guerreiro sumério, vencedor herdico de muitas batalhas, deus da
agricultura e da fertilidade, filho de ElIlil. Seus templos sé&o: E-
padun-tila, sendo o principal situado em Nippur. Lider dos Anunaki no
mito de Anzu; como Marte, Ninurta é patrono daqueles que trabalham com
cobre, os primeiros mineiros do planeta.

% Thorkild Jacobsen foi um historiador renomeado que se especializa em
assiriologia e literatura suméria. Jacobsen recebeu um M.A. da
Universidade do Copenhague e logo veio aos Estados Unidos para estudar
no Instituto Oriental da Universidade de Chicago, onde ele recebeu o
seu PhD em estudos orientais. O artigo utilizado neste trabalho tem a
seguinte descricédo; Thorkild Jacobsen. “The Sumerian king list“ 1in:
Assyriological Studies 11, 1939.
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Suas maos e pés Etemmu recebeu a cabeca de um boi. As
maos e pés eram as de um homem. Utukku, maligno, tinha
a cabeca de um ledo. Suas maos e pés eram as de um
passaro-Anzu. Sulak era um ledo comum, de pé sobre suas
patas traseiras [...]

Comparando Dn 7 com a visao do mundo dos mortos; a
visdo mesopotamica trata de seres compostos de carater
malévolo, um soberano é descrito como o ““Unico homem”. Ele
€ comparado com o0 passaro Anzu, correspondendo aos
guerreiros na tempestade, isto é na mitologia mesopotamica
O passaro Anzu ¢é a personificacdo das nuvens e
tempestades, a visdo daniélica também menciona seres
compostos de carater malévolo, um soberano universal que é
descrito como ““um como Ffilho do homem”, a sua entrada em
cena é anunciada pela agitacdo dos quatro ventos, ele vem
sobre as nuvens.

Ambas narrativas mencionam o carater humano do leéo,
enquanto na narrativa daniélica mostra o ledo ‘“com um
coracao que lhe for dado posteriormente”, a descricao da
visdo do mundo dos mortos mostra o ledo ‘“com pés e maos
humanas™”, as narrativas parecem enfatizar o [ledo em
relacdo aos outros animais, podendo fazer um paralelo com
0 rei babilénico Nabucodonosor e sua preponderancia em
relacdo aos outros reinos na descricdo da estatua e dos
animais, respectivamente em Dn 2 e 7.

Outro iImportante paralelo existente é a localidade de
atuacao dessas feras, na narrativa de Dn 7 vemos que o0s
monstros residem no mar, sendo este o local de sua atuacao
e que posteriormente se prolonga para a terra da mesma
forma vé-se a atuacdo dos monstros na visao do submundo,
eles residem no mundo inferior e tendem a prolongar suas
atuacoes malévolas para a Terra, atingindo assim aos

homens. Observa-se que na descricdo da terceira besta, o
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autor de Dn 7 menciona que ela possuia quatro cabecas e
quatro asas de ave, sendo que em algumas outras traducdes
do trecho substituem a palavra ave por &guia, sendo tal
animal também descrito nas imagens dos monstros existentes
no submundo.

Ao meu ver a relagcao mais Importante existente entre os
textos estd nas caracteristicas fantasticas® apresentadas
pelos animais, ambas narrativas utilizam um conjunto de
imagens para representar seus respectivos monstros, isto
€, ha uma juncdo de varios elementos Tfantasiosos que
unidos Ird gerar a representacdo imagética dos monstros do
caos, tanto na descricao daniélica quanto na descricao
acadiana.

Vale ressaltar que tal explicacdo falha na resposta
sobre a procedéncia da iImagem do “quarta besta” de Dn,
visto que ndao ha elementos explicativos racionais que nos
levem a creditar a apropriacdo duma imagem acadiana por
parte do autor de Dn, no entanto para explicacdo dos outros
trés animais mencionados na narrativa daniélica a
explicacdo €é plausivel jJuntamente com o padrdo geral da
visdo de Dn 7 que em grande parte se assemelha muito ao

padrdo dos profetas, principalmente de Ezequiel.

% As caracteristicas sobrenaturais dos animais seguem um padrdo de
conhecimento do autor, isto é, numa respectiva visdo os elementos
fantasticos vistos pelo visionario sempre terdo a ver com algo
conhecido da sua realidade fisica, fato que ao meu ver parece dar
credibilidade ao texto.
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CONCLUSAO

Observa-se que no estudo de Dn 7 vé-se uma forte
mistura de valores e i1déias que o0 autor nos quer repassar
indo de encontro a 1idéia tradicional de isolamento
cultural judaico apregoado pelo proéprio Dn ao longo de sua
narrativa. Nas representacdes 1Imagéticas das “quatro
bestas” vemos tal interacdo cultural ainda ¢€é mais
evidente.

Na descricdo das “quatro bestas” de Dn 7, vemos a
divisdao em duas partes, a trés primeiras que sao as
representaveis e o quarto animal ndo é representado, o que
me parece que a tese de Kvanvig responde com clareza a
procedéncia dos primeiros trés animailis, VISto que os
paralelos sao bastante claros entre os animais daniélicos
e as 1magens dos monstros subterraneos do mundo dos
mortos, além do mais o perfil literario da representacao
se assemelhar muito com o perfil profético judaico, sendo
assim na narrativa dos monstros e do livro de Dn muito se
assemelha ao perfil profético, principalmente de Ezequiel.

Ja na descricao da ‘“‘quarta besta” vejo que a tese da
Kvanvig da procedéncia semitica mostra-se pouco influente,
visto que nado responde as principais perguntas feitas
pelos estudiosos deste quarto animal; como a falta da
representacdo 1imagética desta “besta”, seu porte fisico
grande e terrivel e seu poderia que é descrito como maior
que o0s outros animais.

Na representacdo da “quarta besta” a tese do Flusser
parece ser a que mais se aproxima de uma resposta
plausivel sobre a tematica, visto que sua representacao

como sendo O rinoceronte indiano, mostra além da
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existéncia de um vetor de apropriacdo judaica da cultura
indo-européia, o fascinio que Alexandre, o Grande trazia
sobre o autor de Dn, o que de certa forma nos leva a
projetar que o autor de Dn tinha o conhecimento da falsa
carta de Aristoteles a Alexandre, e se utilizou dela para
representar seu ultimo animal, isto é a “quarta besta”
como sendo o0 odontotyrannos, mails conhecido como
rinoceronte indiano.

Vale ressaltar gque pelo método comparativo as analises
tanto do texto de Dn guanto do trecho incluso no Romance de
Alexandre, parece nos levar a um mesmo lugar imagético,
visto as inGmeras semelhancas entre a descrigcdo do

odontotyrannos e da “quarta besta” de Dn 7.
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