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lahweh me criou [a sabedoria], primicias de sua obra,
De seus feitos mais antigos.

Desde a eternidade fui estabelecida,

Desde o principio, antes da origem da terra. [-..]
Eu estava junto com ele como o mestre-de-obras,

Eu era o seu encanto todos os dias,

Todo o tempo brincava em sua presencga:

Brincava na superficie da terra,

E me alegrava com os homens.

Provérbios 8:22-31

Ao que esta por vir
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RESUMO

Como todo conceito, como toda nocao, o significado da
palavra brincadeira, ou jogo, ndo é fixo e imutavel ao
longo do tempo. Os homens tratam de modifica-lo em sua
historia. 0O presente trabalho exemplifica essas afirmacoes
ao apresentar a idéia de brincadeira em dois pensadores que
viveram em épocas bem distintas e ja distantes: Platdo e
Rousseau. Apods consideracdes teodrico-metodoldgicas, em que
€ esclarecido o uso que fazemos de conceitos pertinentes a
histéria das idéias, a dissertacdo concentra-se na analise
da brincadeira nas Leis, na Republica e no Emilio. Em
Platdo e em Rousseau podem-se vislumbrar tentativas de
superar a 1idéia de brincadeira como pratica apenas e
essencialmente frivola. Mas, em um e em outro, o conceito
de brincadeira encontra coeréncia e sentido apenas quando
considerado em relacdo com o0s pressupostos educativos de
que partem os dois fildsofos. Sdo pressupostos diferentes,
gracas a nao poucos Tatores. A relacdao entre os dois
pensamentos ¢é explorada ao longo desse trabalho e mais
detidamente na Conclusédo. Os fildésofos abordados sublinham
a Importancia educativa, ou formativa, da brincadeira. Daft
a iImportancia deste trabalho, ndo apenas para a histéria

das idéias, mas para a historia da educacéao.
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ABSTRACT

As any concept, as any notion, the meaning of the word
play, or game, is not Tfixed and unchangeable along the
time. It is modified by men, 1in their history. This
dissertation illustrates these statements by presenting the
idea of play in the thought of two men who lived at rather
distinct and already distant epochs: Plato and Rousseau.
After theoretical and methodological considerations, in
which the use of concepts from history of the ideas iIs made
clearer, the analysis of the play is focused in Laws,
Republic, and Emile. In Plato’s and Rousseau’s thoughts
some attempts to overcome the idea of play as a solely and
essentially frivolous practice can be noted. However, 1iIn
both thoughts the concept of play 1is coherent and
meaningful only 1f considered in relation to the
educational assumptions stated by both the philosophers.
Those are different assumptions, due to not a few factors.
The relationship between the two thoughts i1s explored here,
especially at the conclusion. The philosophers of concern
highlight the play’s educational importance, from which
comes this dissertation’s relevance to the history of

ideas, as well as to the history of education.
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CAPITULO 1: INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem o objetivo de estudar seriamente,
por incrivel que pareca, a brincadeira. A seriedade é
garantida pelo carater historico da analise e pela natureza
filosofica das fontes utilizadas. Estudamos a brincadeira
como método privilegiado para o alcance dos fins
especificos de dois modelos de educacdo ideal, formulados
em épocas muito distintas. Trata-se da educacdo negativa
apresentada por Rousseau no Emilio e do projeto politico-
educativo delineado por Platdo nas Leis. Essas obras serao
o centro da analise, embora ndo as consideremos isoladas de
outras que tenham igualmente exprimido a opintao dos
autores acerca do tema de que deveremos tratar.

Dentro desse assunto geral — a brincadeira em Rousseau
e em Platdo -, atentamos a alguns aspectos que designam
entdo o tema especifico a ser abordado: 1. os pressupostos
a respeito do homem e da sociedade ideais que fundamentam a
escolha do método e delimitam sua utilizacdo; 2. a funcéo e
a potencialidade da brincadeira para a consecucao dos fins
apresentados por <cada um dos modelos educativos e,
fundamentalmente, 3. a relacdo entre os dois modelos
educativos quanto a esses aspectos - funcdo e
potencialidade — da brincadeira que vém a tona quando se
trata de estuda-la em Rousseau e Platédo.

Infelizmente, ndo ha muita bibliografia que trate
especificamente desse ultimo ponto, embora possamos citar o
livro de Gouhier (Les méditations métaphysiques de Jean-
Jacques Rousseau), em que a relacdo é apenas sugerida en
passant, tendo como base o0 pronunciamento do proprio

Rousseau, no Emilio:
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Platdo, em sua Republica, considerada tao austera, sO
educa as criancas em festas, jogos, cancoes,
passatempos; dir-se-ia que ele terminou quando lhes
ensinou a se divertirem bem [...]*

Mas a relacdo entre os pensamentos de Rousseau e de
Platdo, no tocante a brincadeira, ndao era o objeto central
de Gouhier e, por isso, ele ndo fundamentou suas conclusdes
em analise especifica.

A relevancia da analise que apresentamos para 0 campo
da histdéria pode ser demonstrada de varias maneiras. Em
primeiro Hlugar, ao estudar a brincadeira como método
educativo em Platdo e Rousseau, levaremos em conta alguns
dos estudos relevantes que ja foram produzidos sobre esse
tema. A maior parte da bibliografia trata esse tema em
separado, em Rousseau e Platdo. Estudo mais aprofundado da
relacdo entre os dois talvez ndo seja inovador, mas com
certeza é algo raro. A relacdo complexa entre idéias no
tempo é assunto da histdéria, como mostramos com mais vagar
no capitulo seguinte.

Falamos agora em relacdao ou em ligacdo, mas néao
gostariamos que esse termo fosse entendido como algo uUnico,
e muito menos univoco. Nao se trata, assim, de simples
relacdo, mas de relagbes multiplas e, muitas vezes,
ambiguas, contraditorias. A relacdo afinal é a de Rousseau
com allgo de seu passado e nao poderia ser menos
contraditéria, menos sujeita a desejos, a redefinicdes e a
outros efeitos da subjetividade que a propria memoria.

Por fim, a importancia de nossa empresa para a area da
historia também é garantida pelo fato de que ndo abordamos
o lugar da brincadeira nos projetos ideais de Platdo e

Rousseau sem antes mencionarmos o lugar que esses projetos

! Rousseau, Emilio, p.113.
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ocupavam nos dois periodos tdo diferentes em que viveram os
dois pensadores. Por 1isso, cuidamos de principiar cada
capitulo com uma “contextualizacao”, ainda que breve e, sem
davida, incompleta.

No caso da brincadeira no tempo de Platdo, utilizamos
as histdérias da educacdo na Antiguidade, como a de Jaeger
(1995) e a de Marrou (1990), e uma “interpretacao historica
das Leis”, o livro Plato’s Cretan City (1960), de Glenn
Morrow. Para entender o lugar da brincadeira nos discursos
sobre educacdo do tempo de Rousseau, valemo-nos do livro
Jeu et education, de Gilles Brougére. Esses livros foram
também Uteis para avaliar a posicdao relativa (nos
respectivos periodos historicos) das opinides dos dois
filésofos sobre a brincadeira.

Apenas considerando as praticas educativas e as
opinides correntes a esse respeito, poderemos entender as
propostas que, dialogando com essas praticas e opinides e
tentando reforma-las em muitos aspectos, fizeram, cada um a
seu tempo, Platdo e Rousseau. Nao pudemos esgotar todas as
possibilidades desse diadlogo entre um texto e o0 seu
contexto (nao se trata de explicacdo de um pelo outro), no
breve periodo do Mestrado. A esse ponto o estudo € sumario,
limitando-se a sublinhar alguns pontos principais.

No Capitulo 2, além da relacdo das i1déias com o tempo e
o lugar, explicitamos alguns conceitos Uteis a dissertacao.
O Capitulo 3 e o Capitulo 4 tratam, respectivamente, da
brincadeira nas obras de Platdo e de Rousseau que tratam de
educacdo. No caso do primeiro, analisamos em toépicos
diferentes a brincadeira na Republica e nas Leis. Quanto a
este ultimo, toda a analise gira em torno do Emilio, por
ter este livro uma discussdo mais rica sobre o assunto.
Nestas analises especificas, concentramos grande parte da
substancia da dissertacdo. Al procuramos suprir com esforco

10
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a nossa parca erudicao. O resultado pode ser pequeno, mas €
nosso: foi conseguido a partir de analise exaustiva das
fontes, ndo apenas sobre opinides emitidas por estudiosos
da histéria intelectual. O passo foi pequeno e é, sem
davida, um passo inicial, mas tentamos ao maximo nao nos
servirmos de muletas.

Nessas analises, consultamos as versfes originais dos
textos. No caso de Rousseau, empregamos no texto a traducao
de Roberto Leal Ferreira, da edicdo Martins Fontes (1999).
Citamos ocasionalmente o texto original, entre parénteses
ou nas notas de rodapé, quando isso €é relevante. Nao
gostariamos de carregar em demasia o texto com citacdes em
francés, lingua que em muito se assemelha a nossa. Essa
semelhanca é também o motivo de ndo nos alcarmos a fazer a
propria traducao.

Na analise dos textos platbénicos, entretanto, néao
hesitamos em apresentar a nossa traducdo dos textos
originais, ainda que o resultado da tentativa possa ser
questionavel. Isso Tfizemos tendo em vista a enorme
distancia entre os significados implicitos na nossa lingua
e aqueles que podiam ser mobilizados por um grego que viveu
durante o periodo antigo. Diferencas na lingua que apontam
para diferencas entre realidades. A lingua e a historia
exercem influéncia reciproca na producdo de sentidos.
Muitas vezes, as traducdes nédo captam as relacdes que para
nés estdo em primeiro plano, entre brincadeira e educacéo,
ou outras associacbes relevantes (entre palavras, entre
idéias, entre sentidos) que estdo no texto original.

Uma série de pressupostos em comum anima o0s dois
filésofos. Seria conveniente explicita-los e entender um a
luz do outro. Nao obstante, gostariamos de sublinhar

algumas ressalvas. Em primeiro lugar, apesar de Rousseau,

11
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em muitos momentos, louvar a figura de Platdo? e explorar
algumas de suas idéias, devemos afastar a 1idéia de um
Rousseau “platdonico”. Podemos pensar, quando muito, na
rearticulacdo de alguns elementos do pensamento do Ffildsofo
ateniense, de maneilra que pudessem servir para responder a
inquietacbes, sem duvida, modernas. Apenas assim poderemos
mensurar as aproximacoes entre as doutrinas dos dois
filésofos: “A diferenca de meios sociais nao permite de
maneira alguma a imitacdo ou a assimilacio™3.

Rousseau fala a partir de uma situagao muito diferente.
Em sua época, o0s estados alcancaram dimensdes muito
superiores as da cidade grega. E neles ndo se encontravam
mais cidaddos a cretense, mas individuos que viam crescer
sua autonomia com o passar do século. O proéprio Rousseau
contribuiu muito para o crescimento dessa autonomia, ha
medida em que seus tratados sobre educacdo e ética foram
amplamente difundidos, chegando até mesmo a exercer
infFluéncia na geracdo que participou da Revolucao
Francesa®.

Ao mesmo tempo, nao podemos esquecer que muito do
classicismo de Rousseau revela tado-somente uma
peculiaridade do seéculo XVIII e ndao um gosto especial,
motivado por interesse moral ou académico especifico. O que
vemos, as vezes, como reminiscéncias, era apenas moeda
corrente entre pessoas instruidas.

Com essas precaucfes, a nossa investigacdo pode ajudar
a compreender o que ha de realmente especifico na leitura
de Rousseau dos preceitos de Platédo: em que medida a adesao

2 Nisso, se excetuarmos a figura de Diderot, Rousseau pode ser

considerado uma voz solitaria, ver Peter Gay. The Enlightenment: the
Rise of Modern Paganism. Nova lorque / London: Norton, 1977. Pp.82-83.
% Henri Gouhier. Les méditations métaphysiques de Jean-Jacques
Rousseau. Paris: Vrin, 1970. P.146.

4 Sobre esse assunto cf. Bernard Manin. “Rousseau” in: Francois Furet e
Mona Ozouf (eds.). Dicionario critico da Revolucdo Francesa. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1989.

12
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a algumas de suas idéias influenciou o rigor com que julgou
a propria civilizacdo, afastando-o dos intelectuais
influentes da época; e em que medida a rejeicao de alguns
pressupostos platbnicos estaria acenando para a
especificidade do contexto vivido por Rousseau, no qual, ao
lado do classicismo, o0 cristianismo, em suas diferentes

praticas e interpretacdes, exercia grande influéncia.

Thiago Castro Déria de Menezes

Brasilia, 23 de julho de 2004.

13
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CAPITULO 2 - CONSIDERACOES TEORICAS

O objetivo aqui ndo sera identificar os principios e as
regras (interpendentes e sistematicos) dos pensamentos
historicos, entendidos como uma totalidade®, nem sequer
pretendemos alcar-nos a isolar métodos e pressupostos
gerais da area da historia na qual desenvolvemos esta
dissertacao, a histoéria intelectual, pois se sabe que “seus
praticantes ndo partilham nenhum senso de assuntos, métodos
e estratégias conceituais comuns”®. Importa-nos, apenas,
apresentar a visao que vimos desenvolvendo a respeito de
alguns conceitos basilares para esta pesquisa. Como se
vera, esses conceitos nao podem ser entendidos
separadamente, mas em suas relacdes reciprocas.

De acordo com o objetivo de pensar a relacdo complexa
entre o tratamento dado a brincadeira pelos projetos
educativos de Platdo e Rousseau, aqui propomos pensar oS
conceitos de 1idéia, tradicdo e influéncia. Mas, para
analisar os pensamentos dos dois TFfilésofos, pretendemos
contrapor suas afirmacdes as opinifes e as praticas vigentes
no tempo de cada um e a outras afirmacfes dos proprios
filosofos em seus escritos. Por isso, tratamos também, nesta
parte, dos conceitos de clima de opinido, contexto,
intertextualidade e intratextualidade.

Mas, antes de passar aos conceitos que julgamos
pertinentes e até fundamentais, gostariamos de explicitar
porque se Tfez a opcdo pela expressao “histoéria

intelectual”, para designar a area de estudos na qual se

5 A empresa é realizada, entre outros, por Jorn Risen. Razdo historica:
teoria da histéria: fundamentos da ciéncia histérica. Brasilia: EdUnB,
2001; cf. especialmente o primeiro e o quarto capitulos.
6 Robert Darnton. The Kiss of Lamourette: Reflections in Cultural
History. Nova lorque / London: W.W. Norton, 1990. P.206.

14
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situa a atual pesquisa. Nao se trata de wuma escolha
aleatéria, nem tampouco de uma tentativa de filiacao a
tradicdo norte-americana de estudos histéricos’. Com essa
expressao, designamos a area da disciplina Histéria que se
ocupa dos estudos a respeito “do pensamento sistematico,
geralmente em tratados Tfilosoficos™, ou até mesmo, como
mencionam Lacerda e Kirschner, dos estudos ‘“concernentes a
obras, doutrinas, formas de pensar, tradicOfes de saber e
movimentos na esfera erudita da cultura”.® Ao fazer essa
ualtima citacdo, € preciso acrescentar duas ressalvas. A
primeira refere-se ao fato de que Darnton, com a primeira
definicdo, estava designando o que chamou de “histéria das
iIdéias”. A segunda € que essa definicao foi criticada pelas
autoras da citacdo seguinte como obscura e sem ‘“precisao
conceitual™: “serao 0s tratados filosoficos mais
sistematicos que o0s tratados teoldgicos, as narrativas
historicas ou as teorias literarias?”'°, perguntam.

Nao obstante a critica que fazem Kirschner e Lacerda,
consideramos a definicdo de Darnton adequada, para os
objetivos modestos deste trabalho, pois se, de um lado,
apresenta para a historia intelectual um objeto mais
restrito, de outro, ndo delimita esse objeto segundo a
“esfera” da cultura em que estaria inserido, mas segundo
suas caracteristicas proprias (ser sistematico). Contudo,
ndo julgamos, absolutamente, que o carater filosofico de um
texto, uma obra, um conceito, seja condicdo necessaria de

”  No continente europeu, de diferente e variada tradicao
historiografica, sao utilizadas, entre outras, as expressdes histoire
des 1idées, Geistesgeschichte, storia della Tfilosofia. Cf. Darnton,
op.cit. p.194 e Sonia Lacerda e Tereza C. Kirschner. “Tradicao
intelectual e espacos historiograficos ou porque dar atencdo aos
textos cléssicos” in: Textos de histéria 5:2, 1997. P.10.

8 Darnton, op.cit. p.206.

% Lacerda e Kirschner, op.cit. p.10.

10 1dem, p.7.

15
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sua admissdo, como objeto, no campo de iInvestigacdo da
histéria intelectual.

Mas, poder-se-ia perguntar, por que afinal preferir a
expressao historia intelectual a histéria das idéias? A
razdo é que a primeira expressao parece delimitar mais bem
0O objeto de 1iInvestigagcdo dessa &rea de estudos: o
pensamento sistematico (e nao necessariamente filoso6fico),
fruto de uma atividade humana distinta e especializada, a
producédo intelectual. O termo idéias, por sua vez, é muito
vago e pode-se aplicar igualmente ao objeto de outras areas
de estudo, tais como a historia das mentalidades''. Dai o
fato de que o termo ndo se presta bem a delimitacao
classificatoria de uma area de estudo. Mas, que se aplique
o termo, ainda que de maneira mais ou menos imprecisa, ao
produto da atividade intelectual humana, entdo néao
poderemos fazer as mesmas objecoles.

Parece-nos entdo razoavel explorar mais bem esse
conceito de ‘“idéia”, ou melhor, de idéias, no plural. As
idéias, como objeto de estudo, ndo pertencem a uma outra
esfera, pretensamente superior, da vida humana, mas fazem
parte do campo da experiéncia humana. 1Isso, para o
historiador, equivale a dizer que as i1déias ndao estao acima
dos fatos, mas sado também fatos, pertencentes ao passado
humano, produtos da acdo intencional do homem, e & por isso
que Tazem parte do campo de investigacdo da ciéncia

historia'?.

11 1dem, p.10.

12 para um conceito amplo de idéia, como conteudo (convicgdes, crencas,
opinibdes, IiInteresses, motivos) que determina o agir e o sofrer
(paschein) humanos, ver Estevdao C. de R. Martins. Cultura e poder.
Brasilia: IBRI, 2002. P.23 e Riusen, Razdo histérica, Pp.31-32. Para a
idéia como execucdo de uma acdo, ver Quentin Skinner. “Meaning and
understanding” in: James Tully (ed.). Meaning and Context: Quentin
Skinner and his Critics. Princeton: Princeton University Press, 1988.
P.59.

16
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Isto posto, faz-se necessario reconhecer que a maior
fonte de confusdo entre os historiadores nao reside no
carater das idéias como objeto, mas no fato de que as
idéias também fazem parte do proéprio processo de
investigacdo do historiador, ou seja, idéias sao fatos,
mas, como os outros fatos, ndés ndo as compreendemos puras,
em sua factualidade.

Essa contingéncia nao se revela apenas no trabalho do
historiador. Jorn Risen () mostra-nos que a Histéria como
ciéncia estd enraizada numa forma mais geral do pensamento
humano, que denominou de ‘consciéncia historica”. O
argumento nao ¢€é de dificil compreensdo: o homem “faz
ciéncia porque pensa” e nao o contrario. A ciéncia é apenas
uma maneira particular de realizar esse processo genérico
que é o pensamento. A consciéncia historica, como forma
genérica do pensamento desenvolvido pelos historiadores

profissionais, seria, portanto,

[---] a soma das operacfes mentais com as quais O0S
homens interpretam sua experiéncia da evolucdo temporal
de seu mundo e de si mesmos, de forma tal que possam
orientar, intencionalmente, sua vida pratica no
tempo®s.

Dessa maneira, percebemos que o ‘“pensar historicamente”
tem relacdes com a pratica em dois sentidos: 1) porque é um
procedimento “genérico e elementar” da vida humana (ou
seja, presente tanto para os historiadores, como para O
homem da rua) que se origina de uma necessidade geral dos
homens (conferir “sentido” a sua experiéncia do tempo); 2)
porque, tendo interpretado a experiéncia de suas mudancas
(portanto, conferindo-lhes, “emprestando-lhes” sentido), o

homem €& capaz de orientar sua acdo no mundo. Ao pensar o

13 Risen, Razdo histoérica, p.57.

17
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tempo vivido como experiéncia, O homem projeta nele suas
intencbes do agir, estabelecendo para essa experiéncia um
quadro interpretativo e dessa forma ordenando-a.

O tempo da experiéncia pode também, segundo Risen, ser
chamado de tempo natural®®. Esse tempo é vivido como um
obstaculo a acdo humana, no sentido de que se opde ao que O
homem busca, Informado por suas intencdes. Aqui o0 homem
sofre (experimenta) as experiéncias do tempo e, por 1ISso,
precisa interpreta-las. Por oposicdo a esse tempo natural,
ha o tempo humano, “aquele em que as intencfes e as
diretrizes do agir sdo representadas e formuladas como um
processo temporal organizado da vida humana”. Risen nao vé
nessa distincdo uma separacdo dicotémica da realidade:
“ambos os momentos mesclam-se; decisivo € que se possa
distinguir com clareza, nessa mescla, o0s dois tipos de
consciéncia do tempo”. A consciéncia histérica opera
transformando intelectualmente o tempo natural em tempo
humano. Dessa maneira, o homem ndo se perde nas mudancas de
si e de seu mundo, mas pode encontrar-se ‘“no tratamento das
mudancas experimentadas”®. Ao pensar historicamente, o
homem, ao mesmo tempo, domestica e transcende o tempo das
mudancas experimentadas, impondo-lhes, com sua intencéao,
uma ordem que lhes é alheia.

Essas reflexdes podem parecer um tanto deslocadas aqui,
mas ndo o sdo. Uma vez que se compreende que o homem sé
pode compreender o mundo quando o ordena segundo suas
intencbes, deve-se perder de vista a possibilidade de se
extrair do passado fatos puros. E, agora, podemos retomar a
argumentacdo precedente. Uma vez que 1idéias sdo fatos,
também elas ndo podem ser “‘resgatadas” tal como foram

4 1dem, p.59.
5 1dem, 2001, p.58.
16 1dem, 2001, p.60.
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pensadas, o0 que equivale a dizer que, embora possamos
reler, tal como foram escritas, uma frase ou um conjunto de
sentencas, nado podemos com a mesma Tfacilidade captar seu
sentido.

Os significados de uma 1idéia sdo delimitados pela
linguagem e pelo tempo, ou seja, pelo contexto em que foi

utilizada.’

Esse contexto pode ser entendido de muitas
maneiras, mas assinalamos apenas trés: 1) o0 contexto
social, 2) a intertextualidade e 3) a intratextualidade.

Ao mencionarmos o contexto social entre as outras
esferas dentro das quais uma dada idéia deve ser
considerada, nado queremos estabelecé-lo como instancia
determinante em relacdo as outras. Com isso, diferenciamo-
nos do marxismo vulgar, para o qual a infra-estrutura
determinaria a superestrutura. Além disso, ao incluir o
contexto social, contrapomo-nos a visdo de que apenas no
texto podem ser buscadas referéncias que o expliquem.

Skinner chama a atencdo para o fato de que essa viséao,
digamos “textualista”, esta vinculada a uma falsa nocédo que
a justificaria: a de que as obras do passado conteriam
“elementos atemporais, sob a forma de idéias universais”®.
Esse pressuposto ficou consagrado na nocao desenvolvida por
Arthur Lovejoy de unit-ideas, “entidades concretas” que
podem ser investigadas independentemente do tempo ou do
espaco.

Muitas vezes esquece-se de que, ao investigar o que um
autor disse a respeito de um determinado assunto, O
historiador ndo estd livre de pré-concepcfes a respeito do

que ele deve estar dizendo'®. Mas também o autor estudado

7 Darnton, op.cit. p.209 e Lacerda e Kirschner, op.cit. p.11.

18 Skinner, op.cit. p.30. CF. também Darnton, op.cit. p.209.

19 gskinner, op.cit. p.33. Skinner explora, na primeira parte deste
artigo, o0 uso inconsciente, pelos historiadores das idéias, de

19



”' PEJ - Dissertagdo de mestrado 2004 - Thiago Castro Déria de Menezes

se vale de uma intencdo particular ao usar uma expressao ou

formular uma i1déia. Por isso, diz Skinner,

[---]1 ndo had nenhuma idéia definida para a qual varios
escritores contribuiram, mas somente uma variedade de
declaracboes feitas com as palavras por uma variedade de
diferentes agentes com uma variedade de intencdes

[_ i _]20_

Deve ficar claro, entretanto, que embora o contexto
“externo” ajude o historiador a compreender uma declaracéao,
ele ndo atua como uma causa. Pois, lembra Skinner, pode-se
descobrir ai uma série de condicdes que permitiriam prever,
“em principio”, tanto a necessidade do que foi dito, como
sua 1Impossibilidade ou a necessidade de wuma afirmacao
diferente.

Portanto muita atencdo também tem de ser dispensada ao
estudo das fontes envolvidas neste estudo. Algumas
passagens remetem a textos de outros autores
(intertextualidade), outras a textos do proéprio autor, ou
outros trechos do mesmo livro (intratextualidade). Essas
remissfes, deliberadas ou ndo, sdo, sem duvida, de grande
Iimportancia para a compreensdo do pensamento de Rousseau e
de Platdo a respeito de educacao, e, em particular, da
brincadeira. Por isso, devem receber grande atencéao.

Dois dos conceitos relevantes para a pesquisa nhesse
sentido sdo os de tradicdo e influéncia. Retomamos Risen
mais uma vez. Para ele a tradicdo é ‘““a soma das orientacdes
atuais do agir, nas quais estdo presentes os resultados
acumulados por acdes passadas”. Nao se trata, para este
autor, de um passado que se convencionou tratar como

historia, um passado deliberadamente escolhido como

paradigmas cuja “familiaridade [...] dissimula uma 1inaplicabilidade
essencial ao passado”.
20 skinner, op.cit. p.59.
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relevante, mas de um *“dado prévio do agir’?. Sao

orientacOes atuails, pois, mesmo tendo origem no passado,
agem no presente. Pela tradicdo, as acOes passadas e seus
efeitos ligam-se as acles presentes. O argumento é de que O
agir humano jamals ocorre sem pressupostos. Portanto, na
tradicdo ‘“o passado ndo é consciente como passado, mas vale
como presente puro e simples, na atemporalidade do Obvio™.
E, como dado prévio, acionado como O6bvio, o passado
subsistiria “por si”, antes de qualquer reflexéao
intencional. Apenas assim a tradicdo pode ser vista como
base, a partir da qual a consciéncia histdérica opera para
relacionar experiéncias passadas a intencdes do agir,
relacdo que Ja existe na tradicdo, antes de ser
estabelecida pela reflexdo. A operacdo da consciéncia
historica s6 se fTaz necessaria quando a orientacao
fornecida pela tradicdo ndo basta.

Contudo, apesar da énfase de RuUsen no carater inercial
da tradicdo, adequada a discussdao que desenvolve sobre a
reflexdo histérica como enraizada na vida pratica,
salientamos que o componente intencional prévio da tradicao
nao deve ser entendido como algo que simplesmente emana de
um Fato (experiéncia) e se conserva imutavel em sua
passagem até o presente. Ainda que nado trabalhados pela
consciéncia historica, os dados da tradicdo (que se nos
apresentam imediatamente como O6bvios), desde o momento em
que deixam a experiéncia concreta, passam por uma série de
ressignificacfes? até que possam atingir-nos como dados
prévios no presente.

Para os fins desta pesquisa, iIsso equivale a dizer que
o significado de uma idéia, fornecido pela tradicdo, nédo se

2! Risen, Razdo histérica, p.76.
22 para tradicdo como sucessdo de atos de ressignificacdo, cf. Lacerda e
Kirschner, op.cit. p.17.
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conserva imutavel ao Hlongo do tempo. Os significados
imediatamente (sem a acdo da consciéncia histérica, ou da
reflexdo filosé6fica) disponiveis a época de Rousseau, para
as idéias de Platdo, ndo sdo os mesmos que os de hoje, por
exemplo. Dal a necessidade de considerar como as idéias,
principalmente politicas e morais, da Antiguidade Classica
em geral?®, e de Platdo e Plutarco em particular (pois
Rousseau manifesta-se tributario desses dois Tfildésofos),
costumavam atingir o0s estudiosos no tempo de Rousseau e
como elas pareciam ao proéoprio Rousseau, que se apropriou
deliberadamente de muitas delas. Essa apropriacdo ja é uma
operacdo de consciéncia (histéorica, filos6fica) sobre a
tradicdo, que, por sua vez, como mencionamos, nhao €
estatica.

Essas consideracfes sobre a tradicdo trazem a baila
outros conceitos, o de influéncia e o de “clima de
opinido”. Se € bem sabido que nao se deve esperar nem
exigir de um autor uma originalidade pristina, talvez nao
seja tao aparente a razao pela qual uma tal crenca ou
exigéncia pareceria infundada. Em curtas palavras, pode-se

(TP

dizer que, embora alguns autores sejam considerados “a
frente de seu tempo” em alguns aspectos, a ninguém
ocorreria que um dado autor estad de todo “fora” de seu
tempo. Um texto € sempre orientado por influéncias
maltiplas, conscientes ou ndo, cuja origem evidentemente
ndo se pode remontar apenas a iImaginacao criativa e
original do autor.

Dizer que a influéncia (processo pelo qual uma dada

idéia, no sentido amplo, atinge e modifica um sujeito, suas

2 Na teoria social e politica do séc.XVIll, a palavra “moderno”

permaneceu pouco frequente. CF. Francisco J. C. Falcon. “Moderno e
modernidade” in: Antonio E. M. Rodrigues e Francisco J. C. Falcon.
Tempos modernos: ensaios de historia cultural. Rio de Janeiro:
Civilizacado Brasileira, 2000. P.28.
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acdes e palavras) pode ocorrer inconscientemente significa
afirmar que muito do que encaramos como iInfluéncia, vinda
dos proprios valores do passado ou das contingéncias
linglisticas de seu proéprio tempo, é encarado pelo autor
como parte de sua subjetividade. Em vez de influéncia,
poderiamos usar o termo “apropriacao’”, como mencionamos
mais acima em relacdo a tradicdo. Mas ndo vemos porque
abolir um termo em favor de outro. O que tem de ficar claro
€ que quando um autor é influenciado (0 que denota
passividade) ou apropria-se (ativamente) de um conteudo,
esse conteudo ndo <chegou até ele sem modificacbes
(ressignificacdes, que o atualizam) e ndo necessariamente
permanecera o mesmo ap0s ser recebido.

Un autor certamente é iInfluenciado pelo “clima de
opinido”, de época e de seu melo. A expressao ‘“clima de
opiniao”, proposta por Carl Becker (1998), refere-se a pré-
concepcdes acionadas instintivamente por homens de
determinada época e de determinado ambiente cultural e que
atuam como pontos de partida para suas argumentacoes.

Esses eram o0s conceitos que gostariamos de ter
explicitado nessa parte. Procedendo assim, tentamos tornar
mais claros os desenvolvimentos seguintes da dissertacao,
conferindo-lhe ““transparéncia e clareza que possibilitanm,
principalmente, construir e corroborar ou refutar a

argumentacdo que apresenta’?t.

24 Jorn Risen . “Narratividade e objetividade nas ciéncias histéricas”
in: Textos de histoéria 4:1, 1996. P.96.
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CAPITULO 3 — A BRINCADEIRA NA PAIDEIA PLATONICA

1. Platdo: um quadro conceitual

Para bem empreender a jornada pelo pensamento platénico
e pelo lugar que ai ocupa a brincadeira, é necessario antes
explicitar o lugar de Platdo na historia da educacdo dos
gregos. E comum situa-lo como principio e, ao mesmo tempo,
ponta-de-lanca de uma mutacdo profunda nos ideais
tradicionais da polis. Platdo representaria ele mesmo o
marco, o ponto de mutacdo, entre o mundo classico e o
helenistico. Teria, pelas novas exigéncias que Tformulou
para a educacdo do homem grego, importéancia semelhante a de
Alexandre na esfera militar. As campanhas deste ultimo
sucedeu enorme reorganizacdo politica no mundo grego; OsS
escritos do primeiro foram o ponto de partida para formacao
do homem que habitaria esse novo mundo.

Para Marrou, Platéo e Isécrates del1nearam
terminantemente a educacédo antiga.

A geracdo dos grandes Sofistas e de Socrates, fecunda,
mas incoativa e tumultuosa, sucede outra, a que cabe o
mérito de ter conduzido a educacdo antiga, por muito
tempo estagnada num estado arcaico, ou iIncerta do seu
porvir, a sua maturidade e a esta Forma definitiva que,
subsistindo intacta a despeito de sua evolucao
ulterior, representa, aos olhos da Histéria, sua
originalidade®.

O filésofo e o orador defendiam modelos rivais®® de
educacédo, mas segundo Marrou (1990), sdo duas variantes de

2 Henri-lrénée Marrou. Histéria da educacdo na Antigiiidade. S&o Paulo:
EPU, 1990. P.103.

26 «“Em altima analise, a oposicdo de Isécrates a Platdo é a do esprit
de finesse ao esprit géométrique”. Cf. Marrou, op.cit. p.146.
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uma mesma espécie. O debate e a emulacdo entre a cultura
filoséfica e a cultura retdérica nao dividiu, mas enriqueceu
a tradicao cléssica. Dessa forma, vé-se bem assegurado o
lugar de Platdo como um dos pilares fundamentais do
“santuario” da Paidéia grega helenistica, considerada por
Marrou como forma “definitiva” da educacdo grega®’.

De fato, a oposicdo Tfundamental ndo era entre a
retorica e a filosofia mas entre essas duas e a poesia. Foi
essa oposicdo que caracterizou o século IV a.C. como um
século de transicdo, de ruptura em relacdo aos modelos
educativos.

Alguns fatos de ordem politica ajudam a compreender
porque o séc.lV a.C. ateniense figura de maneira geral como
época de crise de valores, de revisdo do ideal de paildéia.
Em primeiro lugar poderiamos citar a derrota militar de
Atenas na guerra do Peloponeso. Atenas, que até entédo fora
a unica cidade grega a pretender a hegemonia politica e a
exercer de fato uma lideranca cultural sobre o mundo grego,
caiu sem remédio diante das tropas espartanas. A reacao
inicial a derrota foi a reforma politica e institucional do
Estado Ateniense, com o governo dos trinta tiranos.

Com Atenas, caila, também, ainda que por pouco tempo, O
ideal politico da participacdo dos cidadaos nas decisbdes do
Estado. Dois parentes de Platdo (seu tio Carmides e seu
primo Critias) tomaram parte nesse governo. Devem té-lo
chamado, como nos diz a Carta Sétima, a tomar parte na
administracdo. O que se sabe ¢é que, se houve algum
entusiasmo no jovem Platdo com essa iIniciagcdao na vida
publica, logo ele se desvaneceu diante dos desmandos da

aristocracia governante?®.

27 Marrou, op.cit. pp.149 e 153.
28 Platao, Carta sétima 324d-e.
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A restauracdao da democracia revelou-se também uma
frustracao para Platdo, pois seria justamente sob esse
regime que seu mestre Soécrates seria condenado a morte.
Esse fato (a morte do mestre) teve iImportancia singular na
vida e na obra de Platao.

A derrota militar de Atenas em 404 a.C. trouxe a

consciéncia do problema da paidéia.

Nao € no terreno constitucional que se devem buscar os
tracos da vitdria espartana, mas sim na Orbita da
filosofia e da paidéia. A porfia espiritual com Esparta
enche todo o séc.lV e chega até o fim da cidade-estado
soberana e democratica®.

A mudanca constitucional (a tirania dos “Trinta’) foil a
primeira reacdo diante da derrota, mas iIncapaz de encerrar
o problema: a superioridade dos espartanos encontrava-se
menos em suas instituicdes que em seu sistema rigido de
educacdo. A guestdo tampouco sera esquecida com a restauracao
da democracia.

Comeca entdo, em Atenas, um seéculo em que a educacao
sera reconhecida como problema. Dele se ocupardao nao apenas

sofistas, mas oradores, fTildsofos, historiadores:

Também agora Atenas continuava a ser — ou, antes, foi
agora que ela comecou a ser de verdade — a paideusis da
Hélade. Todos os esforgcos se concentraram na missdo que
a histéria propunha a nova geracao: reconstruir o
Estado e a vida inteira sobre solidos fundamentos®.

A essa tarefa Platdo dedicaria suas maiores preocupacoes,
tanto em seus escritos, como na pratica educativa da
academia, voltada para a formacdo de Ilideres politicos.

Essa matéria (a reconstrucdo do Estado), nascida entre

2 Werner Jaeger. Paidéia: a formagdo do homem grego. Sdo Paulo:

Martins Fontes, 1995. P.485.
30 1dem, pp.483-484.
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violentas reviravoltas politicas no mundo grego, ocuparia o
centro de seus iInteresses nos maiores e mais significativos

didlogos, a Republica e as Leis.
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2. A brincadeira na Republica

2.1. 0 titulo

Para noés, os leitores modernos, o titulo da Republica
indica um tratado sobre politica, e, por isso, mesmo depois
de ler o livro, associamo-lo a idealizacdo de uma cidade-
Estado. Mas, se pensarmos que este didlogo trata da
fundacdo de uma cidade-ideal, do estabelecimento de um
modelo politico apenas, podemos ter uma imagem errada de
seu verdadeiro tema.

Contrapondo-se a esse equivoco comum - o de considerar
a Republica apenas um tratado de politica -, Havelock, logo
nas primeiras paginas de seu livro Prefacio a Platéo,
afirma que “apenas um terco da obra diz respeito
propriamente a questdo do Estado”!. Ele chegou mesmo a
contar as paginas: 81 em 239, seguindo a numeracao de
Stephanus®2. N&o consideramos que este método (a contagem
de paginas) seja mais eficiente que guiar-se pelo titulo,
para julgar o tema da obra. Os dois métodos Ilevam a
extremos reprovaveis: o estabelecimento ora da educacéao,
ora da politica como temas principais.

O problema esta em que nO0s hoje costumamos separar as
idéias de educacao e de politica, bem como,
consequentemente, as i1déias de Estado e Individuo. Para um
grego, em Hlugar desses dois ultimos termos, ha cidade
(pélis) e cidadao (polites).

N&do ha, na Grécia de Platdo, a idéia de individuo, como
um todo a parte, com aspiracdes, maneiras de ser e de

portar-se particulares. O cidadédo é parte da cidade, seu
éthos, é o0 que se espera, corresponde ao de sua cidade. Ao

3! Eric Havelock. Prefacio a Platdo. Campinas: Papirus, 1996. P.19.

32 ldem, p.33, n.37. A paginacdo da edicdo parisiense de 1578 de Stephanus
é até hoje utilizada nas margens, para servir de referéncia uniforme as
varias edicdes e traducbes do livro.

28



”' PEJ - Dissertagdo de mestrado 2004 - Thiago Castro Déria de Menezes

narrar, nos livros VIIIl e IX, a degeneracdo dos sistemas de
governo (timocracia, oligarquia, democracia e tirania),
Platdo descreve, simultaneamente, o homem que corresponde a
cada um.

Portanto, apesar de a passagem de Rousseau dizer ser a

9333

Republica o “mais belo tratado de educacao e de

Havelock, que disse ser a Republica, antes de tudo, “um

atague a estrutura educacional existente na Grécia”*, ndo

devemos ser tentados a desprezar o aspecto politico da obra.
O titulo da obra é Politéia, que em grego diz respeito tanto
a poélis como ao polites. Maria Helena da Rocha Pereira
resumiu o significado do termo, em sua introducdo a

Republica:

[---] Politéia, cujo sentido etimoldégico e
“constituicao” ou “forma de governo” de uma polis ou
cidade-Estado. E tudo o que diz respeito a vida publica
de um Estado, 1incluindo os direitos politicos dos
cidaddos que o0 constituem. Este aspecto publico,
comunitario, traduz-se claramente na equivaléncia que
0s Romanos deram ao termo, empregando o composto que
ainda hoje usamos, respublica®.

Temos ainda de levar em conta a pergunta que serve de
motivo a Republica: “o que é a justica?”. A justica sera
procurada tanto no cidaddo como na cidade. A educacédo do
cidadao deve atender ao ideal de justica tanto como a forma
de governo da polis. Embora se privilegie, neste trabalho,
o aspecto educativo da obra, ndo se pode esquecer que ele
esta indissociavelmente ligado a um projeto politico. Se se
trata de realizar um ideal absoluto de justica, a reforma
do Estado pressupbe a reforma do homem que habitara este
Estado:

3% Rousseau, Emilio, p.12.
34 Havelock, op.cit. p.28.
3 Platdo, Republica, p.xlvii.
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E, sem davida, a inquiricdo a respeito da justica que
constitut o tema central da investigacao, visto que
toda a obra se desenrola sobre a sua base e o problema
da justica se orienta para o problema da norma, como
ponto decisivo. No entanto, o problema que surge como
medula de toda a investigacao, pela iImportancia que
Platdo UlIhe concede exterior e interiormente, € o0
problema da paidéia, problema indissoluvelmente
vinculado ao conhecimento das normas e que, num Estado
que aspira a realizacdo da norma suprema, constitui de
modo indiscutivel o problema capital®®.

Para o Ffilésofo o caminho para a constituicéao
(politéia) perfeita passava necessariamente por um novo
ideal de cultura (paidéia)®.

2.2. A paidéia como brincadeira

A contraposicao entre brincadeira e seriedade aparece
por diversas vezes na pena platdonica e de maneira especial
no diadlogo Leis. Mas nao deixa de aparecer na Republica
também, dialogo considerado tdo sisudo, em que Platao
expulsa o0s poetas de sua cidade 1ideal e propugna

7

a
existéncia de estudos superiores de cunho Tfiloséfico. A
brincadeira €é necessaria em sua paidéia, como método. A

a

brincadeira também iInstaura para o escritor Platao
possibilidade de experimentar algo, que muitas vezes é
negada pela realidade. A brincadeira permite que o fildsofo
exprima suas i1déias sobre politica e educacado, sem sofrer
as coercbes de seu ambiente social.

Como se sabe, o dialogo Republica inicia com uma
discussdo acerca da jJustica, na qual sdo Ilevantadas
questbes como: o que é a justica?, ela é Intrinsecamente

boa e superior a injustica?, ela traz vantagens a quem a

%6 Jaeger, op.cit. p.766.
37 Para paidéia como um ideal novo e “consciente” de cultura, cfF.
Jaeger, op.cit p.484.
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possui? Nessa discussao, a personagem SoOcrates decide que é
mais facil observar a justica “numa escala mais ampla”, ou
seja, decide primeiro observar a justica na cidade, para
depois observa-la no individuo. E assim que nasce a cidade
da Republica: como uma criacdo imaginaria que tem o fito de
descobrir o que é a justica.

[---]1 se observassemos o0 surgimento de uma cidade em
palavras, veriamos também o surgimento da justica e da
injustica nela? [...] Vamos 14!, [...] facamos uma
cidade com palavras desde seu inicio®.

O que traduzimos como “em palavras”, alguns traduziram

como “em discurso”, “em pensamento”, “em iImaginacao” e ‘“em
teoria”, ou com expressdes similares. Trata-se aqui da
palavra 16gos que encerra multiplos significados e,
consequentemente, diversas possibilidades de traducdo em
portugués: pensamento, discussao, conta, discurso, frase,
enunciado, palavra. E, em suma, o pensamento interno e sua
expressao.

Por conseguinte, as personagens nao vao planejar e
construir uma cidade, mas apenas descrevé-la em seu carater
ideal (conforme a idéia de justica, estabelecida no mesmo
dialogo). A cidade serad concebida, imaginariamente, no
decorrer da discussdo. A unica materialidade desta cidade
sdo as palavras das personagens. E um exercicio de criacio
imaginaria, tal qual a poesia, alias o verbo €& 0 mesmo
(poiéo)®°.

Como vimos no toépico anterior (2.1), esse projeto de
criacdo imaginaria de uma cidade passa irremediavelmente

por um projeto de carater educativo: tanto um como outro

38 Republica 369a-c. “[...] ei gignomenhn polin geasaimega log%, kai thn dikaiosunhn authj
idoimen an gignomenhn kai thn adikian. [-...] 1gidh [...] % log% ec arxhj poiwmen polin.”’

39 “[...] poiwmen polin. poihsei de authn [...] h hmetera xreia [...]”. “Facamos (ou
criemos, iInventemos) uma cidade. A nossa necessidade é que a criara”.
(nossa traducao)
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visam ao objetivo maximo que é a realizacdo da justica,
motivo Ultimo da discussdo das personagens. E assim que, em
seguida a proposta de criacdao de uma cidade imaginaria,
Sécrates propde a educacdo da elite protetora dessa cidade,

0os guardides:

Vamos entao! e em palavras eduguemos esses homens, como
se tivéssemos Ocio e estivéssemos a compor mitos®.

O proéprio modelo exposto pelas personagens para
educacdo dos guardibes € visto como criacado iImaginaria.
Mais uma vez as personagens ndo se propdem a educar
ninguém, mas a conceber um modelo de educacédo, a ser levado
a cabo pelo Estado ideal. Irdo educar apenas nas palavras,
no discurso. Ha, neste ultimo trecho citado, dois aspectos
que podem passar despercebidos ao leitor desatento, que néao
considere o trecho dentro do contexto maior da fTilosofia
platonica.

Sobre o primeiro, a iImportancia do mito como parte
importante da fTilosofia platdonica, falarei logo abaixo. O
segundo é a ligacdo que Platdo estabelece por vezes entre
filosofia e 6cio. A passagem é uma belo exemplo da relacéao
antiga entre 6cio e educacado. O proprio nome escola, alias,
vem do grego scholé, que aparece no trecho acima e quer
dizer O6cio. De fato, tanto a educacdo como o0 Ocio sao
apanagio de homens livres. O0Os trabalhadores manuais da
cidade ideal nao tém ocio. Para eles, o 6cio € nocivo, pois

sua atividade requer esforco continuado:

Pois sei que o trabalho ndo pode esperar pelo 6cio do
trabalhador, mas €& necessario a este seguir o trabalho,
e ndo como trabalho secundario*.

40 Republica 376d-e. *“‘Igi oun, wsper en mug% mugologountej te kai sxolhn agontej log%
paideuwmen touj andraj’’ .

4l Republica 370b-c.
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A propria Filosofia precisa do 6cio. No Teeteto, Platéo
compara os oradores de tribunal com os fildésofos: em sua
criacdo, sao “como escravos diante de homens livres”. Os
filésofos dispbem de 6cio: podem falar quanto e quando
quiserem, ja que costumam falar longe das agoras e dos
tribunais e ndo tém juizes nem platéia para julgar-lhes as
palavras. Nos tribunais, ao contrario, o0s oradores néao
podiam divagar e tinham o tempo controlado por um relégio
d”’agua (a clepsidra). Aos fildsofos “sempre assiste [...] o
6cio e eles sempre fazem seus discursos (légous) em paz, em
estado de 6cio (scholé)”. Ja os oradores ‘“sempre falam em
estado de ocupacdo (ascholia)”*?.

A proposta de dialogo sobre educacdo citada acima
aparece, dessa forma, como tarefa de homens ociosos, como
um passatempo e, por isso, como um jogo de adultos, tal
como a conversa sobre legislacdo, entabulada pelos anciaos
do dialogo Leis (685a).

Outro aspecto que permite encarar a propria discussao
filosofica das personagens como brincadeira é o fato de
Platdo compara-la a composicdo de mitos (hosper en mythoi
mythologodntés). O mito “cria uma situacdo, conta uma
historia que, como toda histdéria, compreende uma acao e
personagens”3. 0O mito, nas obras do TFilosofo, sé&o
narrativas fantasiosas, ficticias, poderiamos dizer, desde
que ndo se entendam os mitos como Ficgodes.

Essas narrativas, embora as afirmacbes de Platdo nos
parecam reconhecer sua ficcionalidade, s6 podemos entendé-
las a partir de outra caracterizacdo mais apropriada. Gill
explica-a fazendo referéncia a distincdo estabelecida na
Republica entre falsidade na alma e falsidade em palavras.

42 Teeteto 172c-e.
43 Geneviéve Droz. Os mitos platonicos. Brasilia: EdunB, 1997. P.10.
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A primeira, ninguém quer ter de livre vontade, pois €& a
“verdadeira” falsidade*. Significa ser enganado a respeito
das coisas mais importantes. Aqui vemos uma idéia
recorrente em Platéo: a de que ninguém erra
deliberadamente. A falsidade em palavras é apenas imitacao
da mentira que a alma experimenta®. A mentira por palavras
pode muito bem ser uatil, como um remédio a prevenir mas
acdes de amigos ou inimigos, ou como composicao de fabulas
(mythologia), quando ndo sabemos a verdade sobre o passado
e, por 1isso, adequamos ‘“o mais possivel a mentira a
verdade”*®. Fundamental aqui ¢é a distingdo entre uma
mentira deliberada e nobre e a que se deve a aceitacao do
que €& ‘“verdadeiramente” falso. Em relacdo a factualidade
historica, dirifamos que a mentira nobre (expressa no mito)
é falsa, mas para Platdo a interpretacdo dessa mentira
revelaria seu carater “verdadeiro”. Os mitos de Platéo
apresentam, em forma narrativa ou descritiva, relatos de
assuntos sobre os quais nés ndo podemos saber a verdade ou
porque pertencem a um passado muito distante, ou porque se
referem a coisas divinas, inacessiveis a inteligéncia
humana®*’.

Muitas vezes, Platdo refere-se a esse tipo de narrativa
como proépria para criancas*®. Entretanto, seus dialogos s&o
recheados com essas historias “infantis”. Como apontou
Droz, os mitos servem a uma grande variedade de propdsitos
nos dialogos; um deles ¢é simplesmente o divertimento.
Representam novos caminhos para as 1investigacdes dos

44 Republica 382b.

4 1d.ibid.

46 Republica 382d.

47 Cf. Christopher Gill. “Plato on Tfalsehood - not Tfiction” in:
Christopher Gill e Timothy P. Wiseman (eds.). Lies and Fiction in the
Ancient World. Austin: University of Texas Press, 1993. P.53.

48 Republica 377c.
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dialogos, caminhos que misturam “um pouco de diversido”® a
seriedade dos temas abordados. Diversdao que aparece no
didlogo Politico como paidia que é exatamente o termo
central de toda nossa analise.

Ao tentar construir uma educacdo em palavras (16goi)
como se compusesse mitos, Platdo mostra que seu proéprio
dialogo tem carater de jogo, ndo apenas de jogo-de-cena
(mais evidente em dialogos como Fedro, Banquete e, a bem
dizer, também o Llivro 1 da Republica, considerado por
alguns estudiosos uma obra a parte), uma vez que O proprio
mito pode ser encarado como uma brincadeira para criancgas.

O termo ld6goi usado tanto para descrever a fundacdo da
cidade como agora sua educacao freguentemente opbe-se nha
Iingua grega ao termo érgoi: a oposicao equivale a nossa na
teoria / na pratica. As personagens educam na teoria
(16goi), mas ndo na pratica.®® Essa oposicdo era
subentendida nas citacfes ja feitas sobre a educacédo e
sobre a criacdo das cidades e foi explicitada no livro VII.
E insuficiente ©para caracterizar as criagbes como
brincadeira, mas explicita um aspecto comum: o que chamamos
de imaginacdo, o proprio fato de serem criacfes imaginarias
gratuitas e ndo planos de acéo.

Impde-se agora mencionar outra oposicao, aquela entre
mythos e l16gos, entre relato herdado da tradicao, inventado
ou reinventado, mas cujo conteudo ndo pode ser comprovado,
e relato racional, ordenado, que sustenta-se mediante
argumentos. As personagens educam em ldégos, como se fosse
em mythos®. Platdo ndo apenas vale-se muitas vezes de
mitos propriamente ditos como caracteriza o proprio dialogo
das personagens como tendo alguma semelhanca com esse tipo

4% Politico 268d: ““sxedon paidian egkerasamenouj’” -
50 Republica 534d.
51 1dem, “[...] wsperenmug% [-..] log% paideuwmen [...7]".
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de narrativa. Platdo estd a conciliar termos opostos (ou a

52

brincar com as oposicdes), assim como, nas Leis,”> quando

disse que a brincadeira é coisa séria. Em relacdo a essa
oposicédo, ele ndo toma partido:

Entre 16gos e mythos, Platdo ndo fara sua escolha, pois
ele sabe, ou sente muito bem, sua necessaria
complementaridade. Platdo é, indissoluvelmente e no seu
sentido mais nobre, Tfildésofo e poeta. Ou, no sentido
grego, Filosofo e misico®.

No livro VII, quando se retomam, de maneira mais
sistematica, as discussdes sobre educacdo, numa frase de
Sécrates, podemos ver a afirmacdo explicita de que a
discussdo sobre educacdao (a educacdo em palavras) € mesmo

uma brincadeira:

Esqueci-me, disse eu, que brincdvamos e acabei
exagerando no tom ao Ffalar®.

S6 podemos entender o ‘““brincdvamos”, se considerarmos as
citacbes anteriores, que mencionavam a criacao em palavras,
semelhante a composicido de mitos®>™. E com essa afirmacio
que se retomam as discussdes sobre educacao apenas um pouco
antes (Republica 534d).

Portanto, resta-nos aceitar que as discussbes Filosoéficas
da Republica sobre a educacdo sdo em algum sentido
brincadeira. Mas a brincadeira (paidid) ¢é também parte do
préoprio método da paidéia da Republica: é preciso educar

brincando.

52 Leis 797b, bem como Republica 424d-425a.

53 Droz, op.cit. p.16. Para a filosofia como musica suprema cf. Leis
8l1lc-e e 799e-800a. Cf. também Fédon 6la e Republica 548b.

>4 Republica 536¢. “Epelagomen, hn d egw, oti epaizomen, kai mallon enteinamenoj eipon” .

% Republica 376d, 369c, 472e e 534d.
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Entdo, meu amigo, nédo eduques as criangcas em seus
estudos com violéncia, mas a brincar®®.

Como método, a brincadeira € necessaria, pois permite
descobrir mais facilmente a natureza de cada aluno. Com
iIsso, seleciona-se mais Tacilmente, em cada etapa da
formacdo, aqueles que podem continuar os estudos. Outra, e
mais explicita, Tfuncdo da brincadeira ¢é fTacilitar o
aprendizado, uma vez que a alma ndo retém nada que tenha
entrado com violéncia.

Nao devemos nos esquecer, entretanto, que, tal como nas
Leis, na Republica a brincadeira ¢é imprescindivel na
primeira infancia para a boa formacdo de hébitos e,
portanto, tem de ser cuildadosamente observada e
regulamentada. No diadlogo, essa afirmacdo estd no contexto
da discussdo sobre musica do livro IV. E preciso livrar a
miasica, como o0s demais divertimentos, do “espirito de
novidade”. Uma vez postas em marcha, as mudancas nesses
particulares atingem toda a sociedade, as leis e a forma de

governo incluidas:

Em nenhum lugar perturbam-se os géneros musicais sem
perturbar as maiores leis da cidade, como disse Damon e
eu acredito. [-...]

Nao faz nada (de mal), além de, iInfiltrando-se aos
poucos, espalhar-se suavemente nos costumes e praticas:
dai sai mais forte para os contratos que o0s homens
mantém entre si e desses contratos vai contra as leis e
constituicdes, 6 Socrates, com toda impertinéncia, até
que termina por subverter tudo, na esfera publica e na
privada®’.

Ao mesmo tempo em que deseja submeter tanto a mdsica,
como as brincadeiras das criancas a observacdo do Estado,

56 Republica 537a: ““Mh toinun bi# eipon, w ariste, touj paidaj en toij maghmasin alla
paizontaj trefe” .

5’ Republica 424c-e.
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Platdo reconhece sua eficacia incontestavel na formacdo de
habitos saudaveis. A mldsica, encarada divertimento e como
brincadeira, deve educar os habitos ndo apenas de criancas,
mas de todos os cidadaos, pois estd presente em diversos e
importantes lugares na vida social dos gregos. Veremos
adiante com mals vagar que a importancia educativa da
paidia, em Platdo, ndo se restringe a infancia.

Platdo critica os novos habitos dos atenienses, tal
como Aristéfanes fizera em As nuvens, embora ai o
comediégrafo acusasse 0 proprio Soécrates, personagem
principal da Republica. As exigéncias que Platdo coloca na
boca de Soécrates sdo as mesmas do Discurso Justo, de As
nuvens: o0s mais novos devem silenciar diante dos mais
velhos, ceder-lhes o lugar, ter boa postura, roupas
decentes e coisas desse tipo. Manifestam-se ai dois
espiritos conservadores, que, apesar da visao critica em
relacdo a proépria cultura (paidéia), retomam e defendem
(reconstruindo, de certa forma) sua tradicdo contra as
Inovacdes que se operavam nos costumes, a partir do século
V a.C.
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3. Brincadeira nas Leis

3.1. Comentéarios iniciais

De fato, €& estranho conceber que uma obra com o titulo
de Leis trate de brincadeiras e divertimentos. Parecem-nos
coisas pequenas para ocupar a preocupacao do legislador.
Numa terra em que as idéias de costume e lei sdo expressas
pela mesma palavra, isso ndo é dificil de imaginar. Para
Platdo, mudanca nos costumes pode acarretar mudancas
fundamentais nas leis mais fundamentais do Estado.

0 fildésofo mostra-se mesmo preocupado em pdr 0S menores
aspectos da vida, o0s costumes mals pessoais da Vvida
doméstica, em acordo com os principios do Estado. E em casa
que estdo as maiores ameacas a paidéia e, consequentemente,

ao Estado.

[---] os senhores e homens livres da cidade, depois de
ouvir-nos, chegariam a justa reflexdo de que, se a vida

7z

caseira nao for dirigida como € preciso, de maravilha
se poderéa esperar que as leis sejam eficientes [...]%%.

Ele ndo chega ao cumulo, entretanto, de dizer que esses
atos e habitos cotidianos devem ser proscritos por leis
especificas. Isso esta fora do campo de possibilidades de
sua época e de seu lugar, algo que o ateniense comum
recusaria prontamente e que ele mesmo qualifica de
ridiculo. A consciéncia disso nao afasta, contudo, o
problema que ele acaba relegando ao campo, nao mais da ler,
mas da paidéia.

Por i1sso, deve-se determinar, mas nao na forma de lei
propriamente dita, o melhor regime de vida. As regras da
boa criacdao devem ser escritas como um modelo a ser

seguido. S&o0 essas regras nado escritas na leir ‘““que mantém

58 Leis 788c.
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coesas as constituicbes”™®. Além dessas regras, o]
legislador deve complementar as leis com “opinifes pessoais
acerca do que é honesto ou desonesto”. O cidadao perfeito
deve obedecer tanto a umas como a outras.

Ao parecer afastar-se da tradicdo grega, Platdo apenas
desenvolve um traco caracteristico dela: a
indissociabilidade entre politéia e paidéia. Ele vivenciou
este traco duramente, quando da condenagdo e morte de seu
mestre Sécrates. Este fora acusado de corromper 0s jovens e
de 1nventar novos deuses, 0 que ameacava diretamente o0s

valores mais caros a paidéia (cultura) da cidade®.

3.2. Brincadeira: caracterizacao

Pelo que vimos e pelo que vamos ainda ver, a
brincadeira em Platdo é algo que se liga as 1déias de
prazer (hedoné), 6cio (scholé, apanagio dos homens livres),
liberdade e educacédo (paidéia). Nesta parte ficard mais bem
delineado o que se entende por brincadeira e quais as suas
relacdes com cada uma das i1déias que acabo de listar.

No dialogo Leis, a questdo da brincadeira ganha realce
especial. Sabe-se que muitas vezes o fTildsofo menciona a
palavra em suas obras, mas é nesse dialogo que pronuncia-se
sobre a brincadeira e sobre a sua Importancia educativa.
Antes de tudo, é preciso dizer que a palavra paidia, como a
nossa brincadeira, pode ser entendida de varias maneiras
diferentes. Os significados encontrados, apdés analise, na
obra de Platdo, s&o: 1) jogo infantil, propriamente dito;
2) diversao, divertimento (sentido mais genérico, que pode
aplicar-se a varias situacbes); e 3) gracejo.

 Leis 793b.
6 Sobre o significado da condenacdo de Socrates, cf. Claude Mossé.
Atenas: a histoéria de uma democracia. Brasilia: EdUnB, 1997. P.84.
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Esse ultimo sentido é mais evidente para os falantes de
portugués. Brincar (paizo) pode significar falar algo sem
seriedade, por puro divertimento. Outras Ilinguas tém
palavras especificas que distinguem a brincadeira ‘“em
palavras” da brincadeira propriamente dita: to jest e to
play ndo significam a mesma coisa em inglés.

Em muitas passagens em que se encontra esse sentido
para brincar® (paizo) e Dbrincadeira (paidid), essas
palavras sdo contrapostas a spoudé, substantivo que denota
esforco, seriedade, gravidade, e a spoudazo, verbo que pode
ser traduzido como esforcar-se, ser diligente, proceder com
seriedade. Trata-se da mesma oposicido que existe em
portugués, quando dizemos: ‘“ndo brinque, fale a sério”. Em
grego também, podem-se usar tanto esses substantivos, como
esses verbos, para complementar um verbo com sentido de
exprimir verbalmente, como légo, dizer: [1égo paizon ou
spoudazon, falo brincando ou “procedendo com seriedade”®?,
légo meta paidias ou meta spoudés, falo com brincadeira, ou
com seriedade®®, pségo en paidia, censuro em brincadeira®.

Na linguagem coloquial, brincadeira é algo em que néo
ha seriedade. E assim também quando a palavra tem o sentido
mais amplo de divertimento. Uma atividade pode ser
realizada seriamente ou como simples diversdo, como na
Republica quando Platdo ataca a representacdo poética
(nimesis), acusando-a de ser mera brincadeira e ndo coisa
séria. A brincadeira difere da seriedade pela finalidade.
Quando se faz algo seriamente, faz-se com preocupacdo e
zelo, jJja que h& preocupacdo com o objetivo da acado: a
utilidade pratica (oféleia), a correcao (orthéteta) e valor

61 Cf. Leis 688b, 792e, 887c e 935d-936a; Republica 396e, 452e, 536C e
539c; Gbérgias 500b-c; Teeteto 145b e 167e; Créatilo 406c; Eutidemo
283b; e Fedro 236b e 265c.

62 Leis 688b.

63 Leis 887c.

64 Leis 656b.
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moral (to el e to calds). J& quando se procede por puro
divertimento, h& apenas preocupacdo com O prazer que se
pode tirar da atividade, as outras consequéncias sao

consideradas como insignificantes.

E este prazer eu digo que é também brincadeira, uma vez
que nao produz nem dano, nem proveito sérios ou dignos
de nota®.

Portanto, se o0 poeta compde apenas pelo prazer (dele
mesmo ou da platéia), compbe para simples divertimento.
Veremos mails adiante como a caracterizacao da poesia como
brincadeira pode esclarecer e muito a critica platénica a
essa matriz educativa do mundo grego. O que importa agora é
a caracterizacdo geral da brincadeira: algo que é feito
apenas pelo prazer e cujas consequéncias (praticas ou
morais) sao negligenciaveis.

Nesse sentido, a brincadeira jamais pode ser
considerada um fim. E uma idéia comum a Filosofia
platbnica: o prazer é algo instavel, volatil. No Fédon,
Socrates comenta, aliviado, ao tirar a corrente que prendia

Sua perna:

Que coisa estranha, amigos, essa sensacdo a que O0sS
homens chamam prazer! E espantoso como naturalmente se
associa ao que passa por ser o0 seu contrario, a dor!
Ambos se recusam a estar presentes ao mesmo tempo nho
mesmo homem; e, todavia, se alguém persegue e alcanca
um deles, é quase certo e sabido que acaba por alcancar
0 outro, como dois seres que estivessem ligados por uma
s6 cabecga®®.

Como sao instaveis, as sensacbOes vivem a iludir a parte

baixa da alma, “irracional e cheia de desejo, companheira

65 Leis 667e. “kai paidian ge einai thn authn tauthn legw tote, otan mhte ti blapt$ mhte wfel$
spoudhj h logou acion’ .

66 Fédon 60b.
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de algumas satisfacdes e prazeres”’. Na psicologia

platénica, a alma é dividida em trés partes: o desejo
(epithymia), a ira (thymés) e a razdo ou pensamento
(16gos). Cabe a razdo governar a alma, e ela tem como
aliada a ira. O desejo, entretanto, é uma parte muito forte
que tende a sublevar-se e agitar a alma constantemente,
arrastando a vontade do individuo contra as ponderacdes da
razdo e impelindo-o aos excessos. No Fedro, esta parte é
comparada a um cavalo disforme e xucro que arrasta a biga
da alma ao objeto de desejo (nho caso do Fedro, do amor),
apesar do cavaleiro (razdo) e do outro cavalo da parelha®.

Se o divertimento tem como principal caracteristica o
prazer, entdo esta claro que nédo pode ser um objetivo em sSi
mesmo. Também Aristételes concorda com isso (Politica,
1339b). No comando da alma, a parte racional deve conduzi-
la as virtudes morais. O divertimento tem um papel
fundamental neste processo, ao associar prazer as praticas
virtuosas. Veremos isso mails claramente adiante, na parte
que trata da brincadeira como educacao.

Por ultimo, resta dizer que, com o0 sentido de
divertimento, paidia também contrapfe-se ao trabalho, a
ocupacao ‘“seriamente” dirigida. O tempo da brincadeira nao
€ o0 da rotina, € o do prazer e o do o6cio. Por isso, tanto
Platdo como Aristoteles definem-na como pausa na vida de
dores dos homens (Leis 653d e Politica 1337b). Mas, para
este ultimo, o valor da brincadeira reside apenas nisto:
ser pausa para os trabalhos penosos.® Enquanto Platéo
reveste-a de iImportancia educativa fundamental, se nd&o como
fim, como meio importantissimo para o cultivo dos valores.

Dessa maneira, Platdo 1inverte a afirmacdo de que a

67 Republica 439d. ““[...] alogiston te kai epiqumhtikon, plhrwsewn tinwn kai hdonwn etairon” .
%8 Fedro 253e.
8 politica 1337b. *“h de paidia xarin anapausewj estin” .

43



”' PEJ - Dissertagdo de mestrado 2004 - Thiago Castro Déria de Menezes

brincadeira é apenas uma pausa. O tempo da brincadeira deve

preencher a vida inteira:

Todo homem e toda mulher devem, portanto, seguir esta
condicdo e atravessar a vida a brincar com as mais
nobres brincadeiras™.

3.3. Brincadeira como educacéao

Agora veremos com mais clareza como a brincadeira
insere-se na educacdo proposta pelas obras de Platdo. Ja
vimos anteriormente sua Importancia na educacdo da
Republica. Esta parte do trabalho pretende completar a
discussdo que encerra o0 topico anterior, sobre a
importancia educativa da brincadeira.

Antes de tudo, é preciso delinear o que se entende por
educacdo. Ao final do texto, expomos trés definicdes
conexas que sublinham o aspecto da habituacdo e sdo de
extrema Importancia para se entender o papel educativo da
brincadeira. Na Republica, a educacdo ¢é definida como
ginastica para o corpo e masica para a alma’. A foérmula,

tomada da tradicdo, sera repetida nas Leis:

Convém, por assim dizer, que as licOes sejam duplas: as
da ginastica, que tratam do corpo e as da musica para o
valor da alma’?.

Tanto em uma como em outra obra Platdo inclui essas
duas praticas (a ginastica e a musica) em seus planos de
educacdo. Veremos a seguir de que maneira cada uma dessas

praticas ¢é considerada como brincadeira e que papel
desempenham na educacdo da cidade das Leis.

° Leis 803c.

™t Republica 376e. “Tij oun h paideia; [...] esti de pou h men epi swmasi gumnastikh, h d
epi yux$ mousikh™

72 Leis 795d. ““ta de maghmata pou ditta, wj g eipein, xrhsasgai sumbainoi an, ta men oas peri to
swma gumnastikhj, ta d euyuxiaj xarin mousikhj””. CF. também 672e-3a.
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A ginastica e a masica eram o curriculo tradicional da
educacdo grega, ao qual, no inicio do séc.V a.C., veio
somar-se o ensino das letras™. Platdo inclui na Republica
e também nas Leis o0 ensino das letras sob a rubrica da
musica. Nada de estranho, afinal como musica Platdo designa
todo conjunto de praticas e saberes direcionados a alma
(intelectuais, poderiamos dizer, sem esquecer que dizem
também respeito a sensibilidade artistica e moral).’
Entretanto, o ensino das letras propriamente dito merece
pouca atencdo nas Leis e nenhuma na Republica.

Talvez seja decepcionante para o Qleitor moderno
constatar o desprezo votado a erudicao (polymathia). Educar
ndo ¢é entupir os alunos com toda sorte de leilturas e
memorizacdes, fFazendo-os conhecer o maior numero de obras e
de poetas. Isso pode até ser perigoso, pois nem todos os
poemas s&o orientados por um 1ideal s&o de virtude e,
portanto, podem corromper os alunos. A erudicdo ndo €& um
fim em si mesma assim como a alfabetizacdo (considerada, a
partir do Iluminismo, tdo importante e necessaria para o
progresso) também ndo o €. As criancas devem-se dedicar as
letras trés anos (dos dez aos treze). Quem nao conseguir
nesse prazo escrever e ler adequadamente deve desistir’.

Veremos adiante que a educacdo musical propriamente
dita e a gimnica também ndo podem ser consideradas como
fins. A educacdo correta nao é aquela que tem como objetivo
ensinar a exceléncia no canto, na danca e na pratica de

esportes. Qual é, entdo, o verdadeiro objetivo da educacéo,

 Na era arcaica, 0s mestres responsaveis pela educacido das criancas
eram o pedétriba (responsavel pela ginastica) e o0 citarista
(responsavel pela musica). O mestre responsavel pelas letras, o
grammatistés, entraria em cena, com importéncia menor, mas crescente,
no periodo classico. A data precisa do nascimento desta instituicao,
entretanto, permanece obscura. CF. Marrou, op.cit. p.76.

% Republica 376e, 398d.

> Sobre o ensino das letras, cf. Leis 809e-812a. A querela contra as
praticas de memorizacdo e a suspeita com relacdo a escrita (veja-se o
mito de Thot) encontram-se ja no Fedro.
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para o Tildosofo? A virtude, ou exceléncia moral (areté).
Objetivo tipicamente helénico, sem duvida, que demonstra,
mais uma vez, O perigo de insistir no aspecto de ruptura
entre o pensamento de Platdo e a tradicao grega. O ideal a
que deve aspirar a educacao dos homens gregos foi sempre
expresso (desde Homero) pela palavra areté:

Ao contrario do que a primeira vista se poderia julgar,
ndo se pode utilizar a histéria da palavra paidéia como
fio condutor para estudar a origem da formacao grega,
porque esta palavra s6 aparece no século V. [...] O
tema essencial da histdoria da formacdo grega é antes o
conceito de areté, que remonta aos tempos mais antigos.
Nao temos [...] um equivalente exato para este termo;
mas a palavra “virtude”, na sua acepcao nao atenuada
pelo uso puramente moral, e como expressédo do mais alto
ideal cavalheiresco unido a uma conduta cortés e
distinta e ao heroismo guerreiro, talvez pudesse
exprimir o sentido da palavra grega’®.

Os gregos manifestavam, com esse 1ideal, preferéncia

pela educacdo do carater e dos habitos:

A educacdo exaltada pelos poetas e sabios da tradicao
grega como um ‘“ornamento para os afortunados e refugio
para os desafortunados”, era concebida mais como
educacédo (training) liberal da mente e do carater, que
como uma preparacao para uma profissdao ou oficio. [...]
Até os sofistas professavam ser professores de virtude
no sentido mais amplo; as habilidades especiais sobre
as quais eles alegavam proficiéncia eram subsidiarias
para a obtencdo de boa cidadania e sabia administracao
dos assuntos particulares’’ .

Ndo é certo, entretanto, supor que essa educacdo do
carater tenha sempre o mesmo objetivo, nem, portanto, que
esteja sempre claro o que se entende pela palavra areté.

Pode-se argumentar que Platdo re-significa o proprio

6 Jaeger, op.cit. p.25.
" Glenn R. Morrow. Plato’s Cretan City: a Historical Interpretation of
the Laws. Princeton: Princeton University Press, 1960. P.297.

46



”' PEJ - Dissertagdo de mestrado 2004 - Thiago Castro Déria de Menezes

conceito de virtude ao apropriar-se dele, ao longo dos
muitos dialogos que dedica ao problema. Isso inclui sua
obra central, Republica, toda dedicada ao problema da
justica que em sua época era considerada a virtude politica
por exceléncia. Embora o especial relevo do problema da
areté, em suas obras, possa ser associado a sua origem
aristocratica, ndo é menos verdade que a virtude ai nao é
mais a “forca e a destreza dos guerreiros ou lutadores™,
como era na maior parte da lliada®. A énfase em Platio
esta no aspecto moral’®.

Nado vemos problema em traduzir areté, neste caso, por
virtude. Nao se trata apenas de uma exceléncia particular,
como a de uma profissdo ou de um animal, que permite, por
exemplo, falar de um médico excelente ou de um cavalo
excelente (embora a palavra se aplique também a esses
casos)®. E evidente também que ndo se trata mais da areté
guerreira de Homero. A coragem é posta em ultimo lugar, na
ordem dos “bens divinos”, ordem essa que iInclui também
sabedoria, temperanca e justica e € contraposta aos bens
humanos salde, forca e riqueza®. E em relacdo as primeiras
que Platdao sempre referiu o problema da definicdo das
virtudes, tomadas isoladamente, e o problema conexo da
unidade das virtudes, problemas que o acompanharam desde os
primeiros escritos até o desfecho de seu ultimo dialogo.

A areté, que Platdo quer que tenhamos em vista, diz
respeito a alma e, por isso, tem forte conotacdo ética e

8 Jaeger, op.cit. p.27.

® As qualidades morais ou espirituais aparecem ja como aretai em
Homero, principalmente na Odisséia e apenas uma vez na lliada. CF.
Jaeger, op.cit. p.27, n.5.

8 Areté aplica-se a cavalos, cdes (cf. Republica 335b) e a oficios,
como o de médico e o de flautista (cf. Aristételes. Metafisica, 1024b,
ai se encontra a definicdo de areté, em sentido geral, como um tipo de
perfeicao).

8 Leis 631c. No Gorgias (499d e 504b-d), a salde e a forca sio
descritas como exceléncias do corpo (aretai swmatoj) € contrapostas as da
alma, a justica e a temperanca. Cf. também Jaeger, op.cit. p.702.
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também civica. Por isso, nao vemos problema em chama-la
virtude. A alma tem como funcles “superintender, governar e

2282

deliberar”®*. E na alma que nasce a vontade, e esta deve

ser posta em harmonia com as leis da cidade:

Os ordenamentos e boas disposicdoes da alma tém o nome
de conformidade as leis e leis. Dal surgem os
[cidaddos] que obedecem as leis e os moderados. Isto é
a justica e a temperanca®.

Seria i1nutil avancar pela caracterizacdo de cada
virtude, ou da virtude em si mesma. 0 que deve ficar claro
€ que o0s “bens” a que se refere Platdo dizem sempre
respeito ao bem agir e aos bons habitos. E, iInversamente,
que todo agir humano, bem como todo habito, toda vontade,
tém de estar corretamente orientados na direcdo destes bens
espirituais. Os bens do corpo, a riqueza, a saude e a forca
“dependem dos divinos [...] e, se uma cidade acolhe os
maiores, adquire também os menores, se ndo, perde ambos”®:.

O bem é o objetivo supremo. Para sua realizacdo,
edificou-se o0 estado da Republica e postulou-se a
legislacdo das Leis. Ao legislador ou ao fildosofo-rei é
atribuido o poder, por conhecerem o bem, ou a virtude. Com
o fio divino da virtude, eles devem tecer a unidade do
Estado. A unidade s6 ¢é possivel quando cada cidadao é
compenetrado da mesma opinido acerca do que é bom, do que é
belo e do que é justo®.

Para o Estado, 1inculcar essa opinidao €& ensinar a
virtude. Platédo parece ter alcancado uma resposta para as

indagacbes acerca desse problema, que o Incomodava desde os

82 Republica 353d.

8 Gorgias 504d.

84 Como ndo lembrar da maxima cristd: “Buscai primeiro o reino de Deus
e a sua justica e tudo o mais vos serd acrescentado” (Mt 6:25-34) que
alerta a ndo nos preocuparmos com os cuidados do corpo, com O comer e
vestir.

8 A imagem do politico como teceldo surge no Politico 308d ss.
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primeiros didlogos: pode a virtude ser ensinada? A resposta
passa por dois caminhos diferentes, mas complementares e
anadlogos, conforme o que se entenda por virtude. H& uma
distincdo, que parece subjazer as discussdes, entre virtude
como conceito e virtude como préatica.

O ensino desta ultima é objeto de boa parte das Leis e
da educacdo primeira e comum da Republica. O conjunto dos
mecanismos e dos esforcos educativos do Estado direciona-se
a um processo de habituacdo do individuo. A acdo do Estado
é descrita como moldar (platto) a alma do educando®. Sobre
essa base, edifica-se a educagcdo superior descrita na
Republica, educacdo cujo fim é o conhecimento do Bem. Os
Iideres da cidade sédo também os conhecedores da virtude
suprema. Mas, para chegarem a esse conhecimento, passaram
forcosamente por uma fase anterior de educacdo, em que
viveram 0s conceitos (valores) sobre 0s quais
posteriormente 1iriam teorizar. E, de fato, s&o esses
lIideres que exercem controle e censura sobre a primeira
fase de educacdo, regulamentando os mitos, 0S Jogos
atléticos e as representacbes poéticas, entre outros
aspectos da vida. Dait o carater complementar das duas
fases.

A ginastica e a musica sao meios privilegiados para
essa acado de moldar a alma, a acdo educativa primeira,
sobre a qual incide o foco deste trabalho. Ndo ha aqui nem
invencdo nem inovagdo. O método recomendado é arrancado da
tradicdo corrente®’. A novidade estd no novo carater a ser
produzido, no novo ideal de virtude que orienta a educacao,
servindo-lhe de modelo. Alias, o proéprio fato de o objeto

8 |Leis 671c e Republica 377b.

8 Sobre Platdo e IsoOcrates, Marrou, op.cit. p.103 afirma que ndo se
introduziram “muitas inovagcbes nas iInstituicfes e nas técnicas
educativas: ndo fizeram sendo expurgar e vretocar as de seus
predecessores”.
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da educacdao ser um 1ideal de virtude (e néo habilidades
técnicas ou o conhecimento puro) mostra o quanto Platéo

hY

adere a educacao de seu tempo.

A escolha da via tradicional seria prenhe de
consequéncias. Visto por este angulo, Platdo perde o
carater de “ponto-de-mutacdo” da historia da educacdo grega
(como quer Havelock). Mais jJusto é vé-lo como expressao
acabada e autoconsciente do modelo de educacdo (paidéia)
tradicional da Grécia. A definicdo pode ser um pouco
forcada, uma vez que o modelo tradicional também foi
retocado, modificado mesmo, pelo ideario filoso6fico, mas
nado deixa de expressar bem o elemento de continuidade que

garantiria a tradicdao retomada por Platdo fluir “pelos

tempos helenisticos adentro” e deixar

[---] em todo o mundo Greco-Romano a conviccédo de que o
objetivo da educacdo ¢€é desenvolver na crianca as
qualidades da mente e do carater que mais completamente
expressam o ideal de natureza humana®.

A tensdao entre os elementos de continuidade e de
ruptura contidos no ideal platonico de educacdo foi
abordada de maneira lapidar por Jaeger (1995). A passagem
vale uma longa citacéo:

Para ele [Platao], a solucdao do duplo problema da
formacdo do corpo e da alma do Homem € a paidéia da
Grécia antiga, com sua divisao em ginastica e mdsica,
paidéia que, portanto, ele conserva como base. Devemos
encarar esta posicdo a luz das manifestacdes de Platéo
sobre o0 quanto seria funesta qualquer 1novagcao no
sistema educacional ja implantado, sem perder de vista
O seu apego conservador ao que ja existia, em face da
critica radical, de detalhe, ao conteludo da antiga
educacdo. Geralmente, e por razdes compreensiveis,
coloca-se em primeiro plano a negacdo, na qual se
revela, sem sombra de duvida e de modo muito especial,

8 Morrow, op.cit. p.297.
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o novo principio da filosofia platdonica. Mas o que na
posicado platdonica é sugestivo do ponto de vista pessoal
e ao mesmo tempo decisivo para a evolucdo da cultura
assenta precisamente na Tecunda tensdo entre o0 seu
radicalismo conceptual e o0 seu sentido conservador a
respeito da tradicdo espiritualmente plasmada. Por
isso, antes de darmos ouvidos a sua critica, ¢
importante deixar claro que é sobre a paidéia da antiga
Grécia (por mais reformas que nela se iIntroduzam) que a
sua nova concepcdo Filosofica repousa®.

Tensdo fértil, entre inovacdo e conservacdo, garante a
continuidade da cultura grega. A exigéncia de uma educacao
comum, levada a cabo por oOrgéaos do Estado, é um elemento
novo ao espirito atico, embora existente em Esparta. Mas os
contemporaneos de Platédo, principalmente depois da derrota
ateniense, dificilmente negariam o seu valor. Ele nédo era o
unico a admirar o sistema espartano. Ao mesmo tempo, este
mesmo sistema €& submetido a critica do seu conteudo
educativo: o0 sistema ensina apenas a coragem e deixa de
lado as outras virtudes. Como consequéncia € incapaz de
manter a unidade e convive com o fantasma da stasis (guerra
civil). A firme preocupacdo do Estado com os habitos dos
cidadaos parece também ter relacdo com a admiracdo de Platéo
por Esparta.

Passemos as definicdes de educacdo das Leis, que
sublinham este aspecto (da habituacdo). J& vimos como
figura da Republica e em algumas passagens das Leis
(ginastica para o corpo e musica para a alma), sempre
também em relacdo ao mesmo estadio da educacdo. E na
primeira fase que se destaca a importancia da brincadeira.
Por se dedicar mais a essa fase “terrena’ da educacao, as

Leis trazem a mailor parte das referéncias a importancia do

jJogo.

8 Jaeger, op.cit. p.767.

51



”' PEJ - Dissertagdo de mestrado 2004 - Thiago Castro Déria de Menezes

A primeira da série de trés definicdes (na terceira, o
Ateniense reclama que mais uma vez 0 discurso trouxera-o0s
para o mesmo ponto) Insere-se na passagem que trata dos
jogos infantis propriamente ditos. Os brinquedos servem
para dirigir (trépo) o gosto (hedonas kai epithymias) das
criancas para a sua futura profissdo. Se alguém quer ser
bom construtor ou navegante tem de comecar a brincar desde
cedo com brinquedos correlatos, que reproduzam em miniatura

0S iInstrumentos verdadeiros.

O ponto principal é que dizemos ser educacdo a criacgao
correta, que mais conduz a alma do brincante ao amor
daquilo que sera necessario para tornar-se homem
perfeito na exceléncia de seu oficio®.

Essa definicdo, entretanto, logo é vrefutada como
“indefinida”. O que se questiona ndo €& o direcionamento
autoritario dos sentimentos da crianca por um Estado pouco
(ou nada) preocupado com o problema das [liberdades
individuais. Aquilo que se encontra “indefinido” é o
conceito de exceléncia a que deve almejar a educacédo. Nao
dizemos que alguém ¢é educado ou mal-educado (ou mal-
criado)® por saber ou n&o saber navegar ou construir bem.
A exceléncia de que se fala nessas expressbes, até hoje, é
uma exceléncia moral. O objetivo da educacdo ndo é formar um
bom arquiteto, mas um bom cidaddo (kalés k’agathés). Diz-se
logo apoés:

O nosso discurso nao supbe ser a educacdo estas coisas
[---], mas a educacdo desde crianca para a virtude, que
faz de alguém desejoso e amante de tornar-se um cidadao

% Leis 643c-d. “kefalaion dh paideiaj legomen thn orghn trofhn, h tou paizontoj thn yuxhn eij
erwta malista acei toutou o dehsei genomenon andr' auton teleion einai thj tou pragmatoj arethj’ .

°T A lingua portuguesa ainda conserva nesses participios o sentido
moral da educacéo.
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perfeito, que sabe tanto comandar como ser comandado
com justica®?.

Essa educacdo, com sua énfase na virtude (aretée),
parece-nos algo aristocratica e pelo mesmo motivo lacOnica.
LacOnica também por insistir na obediéncia do individuo aos
imperativos civicos. De um lado, nao podemos esquecer a
origem aristocratica de Platdo, de outro, a insisténcia no
“civismo” ndo o faz mais lacedembnio que grego (o espirito
da polis que guarda relacdao com a forma de combate dos
hoplitas é um espirito de unidade).

Ja vimos parte da critica platdénica a educacdo de
Esparta, a de que essa cidade cultiva apenas a coragem e
deixa de lado as outras virtudes, porque ndo h& acordo
entre as partes da cidade®*. A luz da definicdo de educacio
recém citada, outro aspecto pode ser posto em relevo: o
gosto, o0 prazer. A disciplina espartana educava pela
violéncia e pela dor®. A educacdo liberal proposta por
Platdo, entretanto, n&o parece seguir por essa Via
estreita. A educacdo do intelecto é impensavel pela
violéncia, pois, como ja vimos, na mente ndo fica o que
entrou pela dor. Na Republica, Sécrates defende que a
educacdo da alma, ao contrario da educacdo do corpo, nao
pode ser feita com escraviddo e violéncia, mas com
liberdade e brincadeira.

Isso nao significa que a ginastica deve
obrigatoriamente seguir o caminho da violéncia. A
insisténcia no uso da palavra brincadeira, associada as
disputas gimnicas (frequentemente traduzida como

“esporte™), desautoriza qualquer iInterpretacdo neste

92 Leis 643e.

% A critica também é feita na Replblica 547b-e com relacdo ao “Estado
timocratico”, que era evidentemente o de Esparta.

9 Republica 536e.
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sentido. A ginastica também deve ser adequada a homens
livres®™.

Entretanto, a oposicao da Republica entre brincadeira e
violéncia parece ter algo mais a nos ensihar a respeito da
pedagogia platdnica: a oposicdo aponta para a distincéao
entre um método do prazer e um método da dor. N&o obstante
a énfase na brincadeira e no prazer, ndo ha razbfes para
crer em uma escolha necessaria entre os dois. Muito menos
elevar qualquer um deles a categoria de fim. Nem sadismo,
nem hedonismo: o prazer e a dor sédo dois conselheiros
antagébnicos e insensatos®. Se eles tém alguma valia, ela
existe como potencialidade e revela-se quando os
sentimentos ajudam o iIndividuo em seu caminho até a
virtude.

Os sentimentos estdo na base de toda acdo. A
expectativa de dor (medo) e a expectativa de prazer
(esperanca) sdo o objeto de deliberacdo da parte racional
da alma. O cenario psicoldgico é descrito em uma alegoria:
somos como marionetes feitas pelos deuses. As paixdes
(pathe) sédo como fios que nos puxam ora para o vicio, ora
para a virtude. A reflexdo (logismés) é o fio de ouro,
capaz de conduzir o boneco a virtude, mas apenas se tiver o
auxilio dos outros fios, pois o fio de ouro é€ também mole e
nao puxa com violéncia. Um fio tem a direcdo, mas nao é
capaz de conduzir a marionete. Necessario € que 0 prazer e
a dor, as paixdes, sejam auxiliares na conducédo.

O que se ensaia nesse cenario € a proposta de
habituacdo dos sentimentos, que sera reforcada na proxima
definicdo de educacéo:

% Leis 796d, 832d.
% | eis 644c.
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Digo ser educacdo a primeira virtude que vem a existir
nas criangcas, quando o prazer e a amizade e a dor e o
6dio surgem corretamente nas almas dos ainda iIncapazes
de compreender o discurso (l6égos) e que, quando
chegarem a compreendé-lo, concordardao com ele, ja que a
ele foram corretamente acostumados pelos habitos
adequados. Este acordo é a virtude inteira, mas a parte
dela que é corretamente educada no tocante aos prazeres
e as dores, de forma a, do inicio ao fim, odiar o que
deve odiar e amar o que deve amar, sSe a separasses de
nosso discurso e chamasses educacao, segundo meu modo
de pensar, chamarias corretamente®’.

As criangcas ainda nao descobriram o fio de ouro do
16gos. Antes de serem capazes de usar a reflexdo para
deliberar, tém de adquirir habitos que as encaminhem na
direcdo que o calculo racional as levara depois. A virtude
€ o acordo (symphonia) entre as paixfes e a razao. O
desacordo entre essas partes é, ao contrario, a maior
ignorancia: ocorre quando alguém ndo ama, mas odeia a mesma
coisa que considera bela e boa®.

A habituacdo certamente TfTazia parte da educacao
espartana. Mas o condicionamento das acfes nédo € estavel se
nado € seguido pelo dos sentimentos. Os outros gregos por
vezes notavam nos espartanos uma certa discrepancia entre
seus sentimentos internos e os habitos que foram forcados a
adquirir. O espartano do dialogo, Megilo, cita como dito
conhecido que o0s Atenienses, quando sado bons, sao-no
espontaneamente (autophyds) e sem constrangimento: sao bons
verdadeiramente, e nao porque Toram moldados de maneira
artificial (outi plastés). Platdo percebeu que “nenhum
habito estad firmemente fixado no carater de um homem, a néo

97 Leis 653c. “paideian dh legw thn paragignomenhn prwton paisin arethn: hdonh dh kai filia kai
luph kai misoj an orgwj en yuxaij eggignwntai mhpw dunamenwn logw lambanein, labontwn de ton logon,
sumfwnhswsi tw logw orgwj eigisgai upo twn proshkontwn eqwn, auth 'sq’ h sumfwnia sumpasa men
areth, to de peri taj hdonaj kai lupaj tegrammenon authj orgwj wste misein men a xrh misein euquj ec
arxhj mexri telouj, stergein de a xrh stergein, tout' auto apotemwn tw logw kai paideian prosagoreuwn,
kata ge thn emhn orqwj an prosagoreuoij’’ .

% Leis 689a.
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ser que seja apoiado pelos sentimentos apropriados de
prazer e de dor”®.

Na provavel tentativa de conciliar o espirito atico e o
dorico, divisa-se a de conciliar habito e vontade. Os
sentimentos antecedem a vontade, e esta, a acdo. Nao basta
pautar a acdo; o habito tem de atingir a vontade, e esta
tem de identificar-se com o habito implantado. O legislador
pretende moldar o carater, a maneira dos espartanos, mas
ndo deseja que sua obra tenha de parecer artificial; deseja
moldar segundo principios verdadeiros e realizar a
verdadeira natureza humana.

Devemo-nos perguntar o que estad em jogo, quando se diz
que a primeira virtude ocorre quando as paixfes ‘“‘surgem
corretamente™. O que significa aqui esse  ‘“‘surgir
corretamente”? Significa, antes de tudo, surgir sem
excessos, atendendo ao ideal de temperanca, de moderacao. O
carater esperado € aquele que nédo da livre curso ao
sofrimento, mas € capaz de conter-se. Lembremos a queixa do
livro X da Republica de que os poetas alimentam a parte
baixa da alma, sedenta de lagrimas, ao mostrar herois que
se desfazem em longos gemidos, como se isso fosse louvavel
e caracteristico de um her6i!®. Lembremos das recomendacdes
do livro VIl as gestantes e as maes de criancas pequenas
para deixar sempre os Tilhos num estado tranquilo, longe

dos excessos de dor e de prazer. Na criacao

[---] o mimo constréi para o0s jovens caracteres
descontentes, violentos e irritados por pouca coisa. E
0 contrario disso, a submissdo rigorosa e cruel,
fazendo-os inferiores, sem liberdade e misantropos,
acaba tornando-os ineptos ao convivio. [...] Meu
pensamento €é de que a vida correta nao deve nem

% Morrow, op.cit. p.300. Para as criticas e os elogios que se faziam
aos espartanos durante o periodo classico, cf. pp.42-45.
100 Republica 605d-606a.
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perseguir o0s prazeres, nem também Fugir por completo

das dores®®i.

O prazer e a dor nao podem ser fracos a ponto de
impedir a acao, nem tado fortes que consigam sobrepujar a
razdo no exercicio do controle.

Surgir corretamente  significa  também, como  ja
sublinhamos, surgir vinculado ao objeto verdadeiramente
digno de tal ou qual paixdo. Habituar a prépria vontade
significa atribuir prazer ou dor aos objetos (atitudes,
expressdes) que a sabedoria do legislador julga dignos de

7z

amor ou de o6dio. O prazer evidentemente é uma forca de
atracao, por isso Platédo liga-o (nha definicado de educacao
acima) ao amor, a amizade. Ja a dor impele ao afastamento,
por isso situa-se junto ao 6dio. Acrescentar dor ou prazer
a uma pratica significa atrair ou repelir uma certa acéo,
atitude mental ou comportamento.

Para mais bem explicar essa forma de condicionamento,

vamos ao ultimo conceito de educacéo:

Parece-me a terceira ou quarta vez que o discurso,
levado em circulos, chega ao mesmo ponto: que a
educacao €, pois, arrastar e conduzir as criancas para
aquilo que a lei diz ser o discurso (l6gos) correto e
que o0s mals sensatos e 1dosos, por meio de sua
experiéncia, também aprovam como realmente correto.
Para que a alma da crianca ndo seja acostumada a se
alegrar e se entristecer com o que se opde a lei e aos
que acreditam nela, mas deixe-se convencer, alegres ou
entristecidos, com as mesmas coisas que o velho. Por
este motivo chamamos cantos ao que, na verdade, sé&o
encantos para as almas, preparados com seriedade para
aquele acordo a que nos referimos. Mas como a seriedade
ndo consegue conduzir as almas dos jovens [os encantos]
sdo chamados de brincadeiras e cantos, e praticados
como tal. Da mesma forma que aos indispostos e aos que
tém os corpos fracos tentam oferecer o alimento util,
para 0s que se preocupam com isso, em comidas e bebidas

101 ) eis 791d-792d
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agradaveis, e o maléfico em desagradaveis, para que a

aquele acolham e & este sejam acostumados a detestar!®.

A brincadeira aqui ndo € um remédio para a fadiga do
trabalho, como em Aristételes'®®, mas o aclcar que se pde no
remédio para as disposicbes da almal®. 0O objetivo é
produzir o acordo entre razao e paixfes, Ffazer alguém ter
prazer com aquilo que considera também sdo. O remédio sao
0os principios morais contidos no 16gos das pessoas
consideradas mals sensatas e expressos nas leis.

Vé-se de que maneira a imagem da marionete nas maos dos
deuses parece esfumar-se para dar lugar a da marionete nas
maos do legislador-filésofo: tendo nas maos o0s mecanismos
da paidéia (nesse caso, o0 poder de definir a orientacdo dos
cantos e da poesia) ele pode manipular os fios da dor e do
prazer. O conhecimento ético da-lhe caracteristicas
divinas.

O fTildésofo-rei da Republica ou o legislador das Leis
discernem, por meilio da razdo, o que €& o0 bem puro. Sao
capazes de explicar racionalmente a boa acdo. Mas a maioria
das pessoas, a “massa” (identificada na Republica e também
em Leis 689 com a parte da alma responsavel pelas paixdes),
nado costuma guiar-se pelo fio-de-ouro da razao; ao iInvés
dela, utilizam a opinido. O conhecimento da mailoria nao é
verdadeiramente conhecimento, mas opinido. Dal porque a

virtude nado lhe pode ser ensinada com argumentos. 1sso

102 | eis 659d. ““dokei moi triton h tetarton o logoj eij tauton periferomenoj hkein, wj ara paideia
men esq' h paidwn olkh te kai agwgh proj ton upo tou nomou logon orgon eirhmenon, kai toij
epieikestatoij kai presbutatoij di' empeirian sundedogmenon wj ontwj orqoj estin: in' oun h yuxh tou
paidoj mh enantia xairein kai lupeisgai egizhtai tw nomw kai toij upo tou nomou pepeismenoij, alla
sunephtai xairousa te kai lupoumenh toij autoij toutoij oisper o gerwn, toutwn eneka, aj wdaj
kaloumen, ontwj men epwdai taij yuxaij autai nun gegonenai, proj thn toiauthn hn legomen sumfwnian
espoudasmenai, dia de to spoudhn mh dunasqai ferein taj twn newn yuxaj, paidiai te kai wdai kaleisqai
kai prattesqgai, kagaper toij kamnousin te kai asgenwj isxousin ta swmata en hdesi tisin sitioij kai
pwmasi thn xrhsthn peirwntai trofhn prosferein oij melei toutwn, thn de twn ponhrwn en ahdesin, ina thn
men aspazwntai, thn de misein orqwj egizwntai’ .

103 politica 1339b.

104 cf. Evanghélos Moutsopoulos. La musique dans I’oeuvre de Platon.
Paris: Presses Universitaires de France, 1959. Pp.213-214.
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parece ter sido sugerido ndo apenas pela inutilidade dos
argumentos de Sécrates perante o tribunal, como também pela
hostilidade (implicita ou declarada) com que os fildsofos
eram tratados pela populacdo ateniense. Diante de grande
assembléia, o l6gos do fildésofo é ineficaz.

Nao podendo demonstrar suas i1déias pelo [16gos, o
filésofo vale-se de outros encantos. De encantos estéticos:
0os jogos, os festivails, o0s banquetes, o0s corais, O0s
concursos de poesia e o teatro. A ludicidade, a diversao, é
O aspecto gque visa a captar a epithymia e a moldar por essa
via o carater do homem. A educacdo fundamental (que estd na
base do carater) ¢€é uma educacdo ludica que visa a
disciplinar os habitos e os proprios sentimentos, segundo a
razao dos mais velhos e séabios.

A brincadeira em Platdo opera como o légos do Elogio de
Helena do sofista Gérgias, por encantamento. Ambos apelam a
opinido e ndo ao conhecimento. Ambos visam a persuadir e,

nao, a demonstrar.

[---] O discurso é um grande senhor que, com O menor e
mais 1invisivel corpo, realiza as obras mais divinas.
Pode tanto fazer cessar o medo, como afastar a
tristeza, 1inspirar alegria e aumentar a compailxao.
[---1

Pois os inspirados encantos!® dos discursos tornam-se
condutores de prazer e afastadores da dor. Surgindo
junto com a opintdo da alma, a forgca do encanto a
seduz, convence-a e muda-a por magia. Ja Fforam
descobertos dois meios de encantamento e magia, que sao
os erros da alma e o0s enganos da opintdo. Quantos
acerca de tantas coisas convenceram e convencem tantas
pessoas forjando um falso discurso. Se, pois, todos a
respeito de todos o0s assuntos tivessem tanto a meméria
das coisas passadas, como a compreensao das presentes e
a presciéncia das futuras, o discurso nao seria, da
mesma maneira, O mMesmo que para 0S que agora ndo tém
como facilmente lembrar do passado, examinar o presente

105 0 termo utilizado aqui (ep%dh) significa, ao mesmo tempo, canto e
encantamento, ou seja, trata-se de cancdo que surte efeitos magicos.
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e adivinhar o futuro. Por 1isso acerca da maior parte
dos assuntos a maior parte das pessoas tém a opiniao
como conselheira da alma. Mas uma vez que a opiniao é
escorregadia e 1incerta, lanca os que a utilizam em
situacdes escorregadias e incertas [...]'°.

A diferenca esta em que Platdo reserva para o ldégos do
governante tanto a tarefa de persuadir (as leis nao podem
apenas ameacar, mas devem também persuadir), como a de
conhecer a verdade moral e orientar a vida da cidade com
base nela. O légos do governante deve também orientar os
mecanismos persuasivos do divertimento educativo. Esses nao
apelam ao 16gos dos cidaddaos. A fase persuasiva da
educacédo, como vimos na segunda definicdo de educacédo, pode
prescindir do légos. Essa educacao comeca antes mesmo que a
crianca possa fazer uso do logos e é imprescindivel para
que esse uso da razao seja bem orientado. Saber muito, mas
com uma m& orientacdo (agogé), € o “pior dos males” (Leis
819a). Da mesma forma, é imprescindivel para as leis que os
divertimentos sejam bem orientados.

A lei é a expressdo da razdo dos governantes. Sua
estabilidade depende também da estabilidade das brincadeiras.
E preciso que todos tenham prazer com as mesmas coisas
(morais), para que concordem também em matéria de leis.

A brincadeira é método privilegiado da educacdo que diz
respeito ao habito. Mas ndo se deve supor que esta excluida
da propriamente intelectual. A Republica ja afirmara que se
deve aprender brincando. Argumentava-se que essa era a
melhor maneira de se conhecer a natureza dos educandos. A
brincadeira permite a espontaneidade no ato de aprender.

De acordo com o0s argumentos aqui expostos, destaca-se
outra funcdo para a brincadeira como método: atribuir

prazer ao ato de aprender. Por isso, as Leils prescrevem O

106 ytilizei o texto grego tal como esta em Gorgias. Testemunhos e
fragmentos. Lisboa: Edig¢bes Colibri, [s/d].
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método dos egipcios de ensinar matematica com objetos
concretos e Jogos: para que aprendam ‘“com brincadeiras e
prazer”®_ A brincadeira, dessa forma, exerce seu poder
atrativo, arrastando as criancas para as atividades
intelectuais. J4 Aristoteles, a partir de um outro ponto de
vista, considerard que, ‘“ao aprender, o0s jovens nao

brincam”, pois o “aprendizado envolve dor”%._

107 | eis 819b.

108 politica 1339a. A0 ““Mh toinun bi#, eipon, w ariste, touj paidaj en toij maghmasin alla
paizontaj trefe”” (Republica 537a) e ao “maghmata meta paidiaj te kai hdonhj manganein”
(Leis 819b), Aristoteles opbe ““ou gar paizousi manganontej: meta luphj gar h maghsij™ .
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CAPITULO 4 - A BRINCADEIRA NA EDUCAGCAO INFANTIL DO
EMILIO DE JEAN-JACQUES ROUSSEAU

1. Rousseau: um quadro conceitual

Muitas vezes, ao longo da histdéria, o homem pés-se a
pensar sobre a educacdo, como Tforma de transmissao dos
valores mais caros a uma dada cultura. Outras vezes a
educacdo foi concebida como meio para introducdo de novos
valores e transformacdo de antigos preconceitos. Aqueles
que, por um motivo ou outro, alcaram-se a elaborar projetos
de reforma dos valores da sociedade na qual viviam tiveram
necessariamente de pensar sobre a educacao, pois é nela que
“os influxos da comunidade” atingem mais Tfortemente o
homem, ser politico por exceléncial®.

0 séc.XVIlIll, século de grandes transformacdes mentais,
foi particularmente fértil nas reflex0es acerca desse tema.
A educacdo era em geral vista pelos fTildsofos iluministas
como o veiculo principal das reformas destinadas a atingir

110 E claro que néo

a mentalidade e o comportamento humanos
podemos julgar essas propostas de reforma homogéneas, mas,
tomados em conjunto, o0s projetos e o0s reclames dos
iluministas, durante todo o século, possuiam, pelo menos,
um sentido comum.

Apesar das grandes e, as vezes, fundamentais
divergéncias existentes entre os fildsofos iluministas -

grupo no qual conviveram e polemizaram cristaos,

109 cf. Jaeger, op.cit. pp.3-5. A idéia de homem como “animal politico”
foi celebrizada por Aristételes, mas, segundo Ernst Cassirer. A questao
Jean-Jacques Rousseau. Sao Paulo: Unesp, 1999, encontra eco também em
Rousseau, com a diferenca de que ai o homem perde o carater de “animal”, o
fundamento biolégico que explicaria sua sociabilidade.

110 Franco Cambi. Histoéria da pedagogia. Sdo Paulo: Unesp, 1999. P.326.
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materialistas e ateus - podem-se encontrar algumas
reivindicacdes e caracteristicas gerais, que permitem que
falemos neles como um grupo que compartilhava um “clima de
opinido” comum't. Peter Gay destaca dois elementos
importantes na fTilosofia 1luminista: o clamor pela
autonomia do homem, exemplificado pelo mote ‘“sapere aude”
(“ousar saber”) de Kant, e a “acdo reciproca e dialética
entre seu [dos philosophes] recurso a Antiguidade, sua
tensdo com o cristianismo e sua busca pela modernidade”'?.
Por serem tdo generalizadas, essas caracteristicas
manifestavam-se de maneira determinante nas discussobes
sobre educacdo. Ela deveria construir o homem livre: livre
para pensar, agir e se pronunciar, Qlivre do poder
arbitrario e dos dogmas eclesiasticos. Influenciando e
sendo influenciado por essas reivindicacdes de autonomia,
estava um Tendbmeno relativamente novo. A diferenca de
outras épocas e situacOes, o séc.XVIll da Europa Ocidental
assistira a consolidacdo do individuo como entidade isolada
e autdonomal®®. Por si sO, esse fato ja da uma boa dimensio
da distadncia que ha entre o pensamento elaborado nesse
século e o da Antiguidade, periodo que era muito caro aos
iluministas. Nas cidades gregas, onde os cidadaos debatiam
publicamente os temas relevantes e, dessa forma, decidiam os
rumos da polis, o homem apenas comecava a ver-se como “mais

ou menos autdénomo”, “mais ou menos senhor de seus atos’’''4.

11 Tomo a expressdo de Carl L. Becker. The Heavenly City of the

Eighteenth-Century Philosophers. New Haven / London: Yale University
Press, 1998. P.5. O autor chama a atencdo para o0s preconceitos de
determinadas épocas que se tornam pontos de partida para determinadas
argumentacdes dominantes em certos periodos. Trata-se de preconceitos
que os homens em uma dada época e cultura acionam instintivamente,
como ponto de partida da argumentacdo e do proéprio pensamento.

112 Gay, op.cit. p.8. Peter Gay afirma que essas caracteristicas
tenderam a radicalizar-se com o andar do século; cf. p.18.

113 Cf. Tzvetan Todorov. Fréle bonheur. Paris: Hachette, 1985. P.35.

114 E significativo o fato de que ndo havia, na Grécia Antiga, uma
palavra que exprimisse a idéia de “querer”. Cf. Jean-Pierre Vernant e
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Embora admirassem a cultura classica, ndo se pode negar
a enorme diferenca de contexto que separava os philosophes
do mundo greco-romano. Essa diferenca explica, em parte, a
existéncia de diferentes apropriacdes dos autores antigos.
Devemos estar atentos aos lapsos entre essas duas eras, ou
veremos toda a originalidade do Iluminismo esvalr-se
irremediavelmente de nossas maos.

Para Peter Gay, o gosto pela Antiguidade classica ao
mesmo tempo afastava e aproximava os philosophes do mundo
no qual viviam. Afastava, pois fornecia a eles um passado
alternativo, iluminado pela razado, que se contrapunha as
eras “escuras” dominadas pelo mito e pela religido. Em sua
visdo dualista da historia, os i1luministas viam o curso do
tempo como grande disputa entre mitélogos e filoésofos,
hebreus e helenos, e cada época como possuindo
predominancia de um dos termos da diade mito-razao. A
paixdo quase partidaria favorecia, como era de se esperar,
a razao, 0s helenos. Esses altimos encarnaram
vitoriosamente, no passado, a mesma luta promovida agora
pelos i1luministas contra as forcas da supersticao: a Igreja
e seus dogmas'?®.

Mas a heranca classica também liga os philosophes ao
proprio tempo, pois era compartilhada ndo apenas por eles,
mas por todo homem relativamente bem educado da época.
Citar um autor cléassico era mais sinal de distincédo social
que de radicalismo ideoldgico. As pessoas travavam contato
com o0s autores antigos na escola: liam seus textos
diretamente, ou adaptados; por meio de frases compiladas,
ou transformadas por algum autor moderno. Concordamos com

Peter Gay quando afirma que o classicismo nao chegou aos

Pierre Vidal-Naquet. Mito e tragédia na Grécia antiga. Sao Paulo:
Perspectiva, 1999. Pp.22-23.
15 Cf. o subcapitulo “Hebreus e helenos” de Gay, op.cit.
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philosophes por meio de pacotes nitidamente distintos, mas
por uma rede bastante complexa e iIntrincada de canais.
Sendo assim, seria de estranhar que as ‘“novas” idéias nao
tivessem relacdo com as diversas tradicdes anteriores!®.

Os modernos buscaram modelos (ndo menos politicos que

filosoFicos)’

na Antiguidade, mas nado pretendiam imita-
los. E certo que, diferentemente dos seus contemporaneos,
os philosophes davam a esses modelos valor muito maior que
0 meramente decorativo, entretanto ndo se pode perder de
vista que, mesmo crendo participar do mesmo género de
batalha (razdo x mito) enfrentada pelos antigos, eles
“futavam” em outra época. E, no séc.XVIlIll, os valores tanto
do Qlado “hebreu” como do lado “heleno”, para usar a
dicotomia da época, ja ndo eram 0S mesSmoOS.

Uma maneira bastante segura de medir essa distancia é
observar a questdo da autonomia do iIndividuo: bandeira
comum dos iluministas, era praticamente desconhecida, como
reivindicacdo, dos pensadores gregos. Essa reivindicacao
estara presente nos projetos educativos da época.

Os grandes intelectuais do séc.XVIIl, ndo apenas por
meio de seus modelos tedricos, defenderam a autonomia do
individuo, mas também, pronunciando-se contra o que
consideravam imposicdes politicas e ideoldgicas da Coroa,
da aristocracia e da Igreja, deram eles mesmos exemplo da
autonomia (ainda que longe de absoluta) de pensamento que
reivindicavam. E entre o0s grandes nomes desse século
encontra-se Rousseau, Tfildésofo que, em muitos aspectos,
afastou-se das linhas de pensamento dominantes da época,
tanto a representada pelo clero como as que vinham sendo
erigidas pelos philosophes.

116 Gay, op.cit. pp.39-43.
117 1dem, pp.44-45, n.6.
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Sua moral era incompativel com a vida de luxos e
“aparéncias” que levavam esses ultimos, por estarem
intimamente relacionados com a sociedade da corte. Ao mesmo
tempo, a visdo que Rousseau tinha do homem em seu “Estado
natural” despia-o de toda culpabilidade originaria e, por
ISsOo, entrava em choque com as concepcdes fundamentais de
todas as Igrejas e movimentos cristdos da épocal®®.

Por essas e outras incompatibilidades com o0s grupos
infFluentes, Rousseau permaneceu Tfildsofo a parte, embora
tivesse contribuido com a Enciclopédia e mantido contato
com grandes pensadores iluministas. Rousseau foi o0 Unico
filésofo iluminista disposto a rejeitar totalmente sua
civilizacdo!'® e esse ndo é o Unico aspecto que faz que
sempre se pense (com razao) em Rousseau como excecdo entre
0os pensadores da época. Em um meio de iIntenso
cosmopolitismo, Rousseau fol o unico a defender os valores
do patriota. Em alguns de seus textos, como no artigo
“Sobre a economia politica”, ele levou a ldégica do
patriotismo a extremos, conforme o modelo de Esparta e
Roma, chegando a opb-la completamente ao humanismo e ao
universalismo: “o patriotismo e a humanidade sado, por
exemplo, duas virtudes incompativeis em sua energia,
sobretudo num povo inteiro”!?®. Entretanto, essa é apenas
uma Ffaceta do complexo pensamento de Rousseau. No Emilio,
por exemplo, ele rejeita logo no inicio a formacdo do
cidaddo, por ndo mais ser aplicdvel a seu contexto e

prefere formar o homem

18 Cf. Cassirer, op.cit. pp.44-46 e 71-72.

119 Gay, op.cit. p.25. 0 professor Claudio Aradjo Reis lembrou-me que a
esse respeito também a postura de Rousseau é complexa: foi critico da
filosofia, mas também fildésofo, critico da literatura, literato.

120 Rousseau, Cartas escritas da montanha, I; 111.706 cit. por Todorov,
op.cit. pp.36-37. Cf. também Gay, op.cit. p.13.
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[---] abstrato, o homem exposto a todos os acidentes da
vida humana. Se os homens nascessem presos ao solo de
um pais, se a mesma estacdo durasse o ano todo, se cada
homem estivesse unido a sua fortuna de modo a nunca
poder muda-la, a pratica estabelecida seria boa sob
certos aspectos.

Dessa maneira, podemos compreender porque Rousseau,
tanto em sua época como posteriormente, fol considerado um
caso especial. Destaco duas razbes. De um lado, ele
defendeu mails radicalmente que qualquer outro a
transformacdo do homem e da sociedade da época'?® e, de
outro, seu pensamento  prestou-se a interpretacoes
completamente opostas. E, como assinala Cassirer, ‘“essa
controvérsia [sobre o pensamento de Rousseau] nédo se
restringe a pormenores e coisas secundarias; ela se refere
bem mais a visado fundamental da indole e das conviccbes de
Rousseau”. Rousseau aparece, nos comentadores, ora como
defensor do individualismo mais irrestrito, ora como
propagandista de totalitarismo tdo ferrenho que nao deixa o
menor espaco para a vontade e a intervencdo individual;!??
ora possuidor de fTé positiva proxima ao calvinismo de sua
infancia, ora deista ou até catolico; ora racionalista, ora
defensor do sentimento e das paixdes'?:.

No que diz respeito a sua proposta educativa, as
contradicdes nao sado menores. Como conciliar as rigidas
prescricdes apresentadas no Consideracdes sobre o governo
da Polbénia com a educacdo negativa do Emilio? Temos ai a
mesma oposicao entre respeito as escolhas individuais e
submissdo as leis comuns. Nossa perplexidade talvez sé

121 Ccassirer, op.cit. p.40.

1220 carater autoritario do Contrato Tfoi evocado por intelectuais
proximos ao poder (Destutt de Tracy, Volney, Gérardo, Cabanis) no
final do séc.XVIll, para explicar o “desvio da Revolucdo Francesa”.
Cf. Manin, op.cit. p.867.

123 veja-se o prefacio de Peter Gay ao ja citado ensaio de Cassirer
(op.cit. pp-9-13) e o proprio ensaio, pp-39-41.
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aumente se lembramos que o Contrato social, livro célebre
por exaltar a vontade geral contra qualquer intervencéao
individual, foi publicado apenas um més ou dois antes do
Emilio, o0 que indica que o0 autor o0s concebeu
simultaneamente!®.

Tado complexo e controvertido é o pensamento de Rousseau
que mesmo as tentativas de torna-lo coerente apresentam
divergéncias importantes entre si. Gostaria de citar apenas
dois ensaios que estou utilizando nesse projeto. Comecgo
pelo famoso A questao Jean-Jacques Rousseau (publicado pela
primeira vez em 1932) de autoria de Ernst Cassirer.

O ensaio tem o mérito de inserir o Emilio sem grandes
contradicdes no pensamento de Rousseau. Para Cassirer o
erro geralmente cometido pelos comentadores era ndo haver
distinguido bem o conceito de liberdade na obra desse
autor: ali ele nao significa simplesmente “arbitrio” mas,
ao contrario, “a supressido e exclusdo de todo arbitrio”'?.
Esse i1deal é reforcado e ndo reprimido pela “vontade geral’
do Contrato, pois Rousseau considera que os individuos
devem achar dentro de si mesmos essa ‘“vontade geral” e nao
recebé-la de outro que se pretenda autoridade: ‘““enquanto os
cidadaos estiverem submetidos a essas convenclOes, eles nao
obedecem a mais ninguém, a nao ser a sua propria
vontade”'®®. Se Emilio deve crescer afastado da sociedade,
ndo é para que fuja das leis e, sim, para que o contato com
a sociedade deturpada de seu tempo ndo o iImpeca de
encontrar em si, quando for adulto e possuir razédo, a
vontade geral; se o preceptor o afasta dos livros (com a
notavel excecdo do Robinson Crusoé, relato de um solitéario)

durante a infancia, ndo é para priva-lo da moral, mas para

124 Cf. Cambi, op.cit. p.345.
125 Cassirer, op.cit. p.55.
126 Rousseau, Contrato social, I1.1V.
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ndo afastad-lo dela, com inculcar preceitos abstratos antes
que a crianca possa compreendé-los'?’.

O segundo ensaio ao qual me referi é mais recente
(1985), mas talvez ndo té&o marcante quanto o de Cassirer
foi, em seu tempo. Trata-se do Fréle bonheur, de autoria de
Tzvetan Todorov. Ao contrario de Cassirer, que advoga pela
unicidade da proposta de Rousseau para o homem e a
sociedade, Todorov propde um esquema segundo o qual
Rousseau teria apresentado trés “vias” possiveis para
destruir ou simplesmente atenuar os males que ele havia
identificado no “Estado de sociedade”. O [livro é uma
descricdo dessas trés vias; a forma esquematica de
exposicao obedece a intencdo do autor de dizer coisas
dificeis de maneira simples'®.

Primeiramente é descrita a via do individuo solitario,
que era a do proéprio Rousseau, mas que ele s6 seguiu gracas
a impossibilidade de conviver com a sociedade de seu tempo,
tanto pela hostilidade que sofreu quanto por seu carater
desconfiado; ha também a via do cidadao, conforme ao modelo
platonico, na qual o homem s6 se reconheceria como parte do
Estado e nunca como individuo; e, por ultimo, a via em que
a sociabilidade “adquirida” e a autonomia “natural” do
homem achar-se-iam reconciliadas. Segundo Todorov, essas
vias estdao, de alguma maneira, associadas com certos textos
de Rousseau, que teria delineado seu projeto para o
“cidadao”, principalmente nas Consideracdes sobre o governo
da Polbdnia, ja que, naquele Pais, o homem ainda nao tinha
conquistado a autonomia implicita no status de individuo.
J4 o individuo solitario, ou seja, o0 proéprio Rousseau,
teria sido descrito nos Devaneios, enquanto o individuo

moral, o modelo mais equilibrado e, segundo Todorov, o mais

127 Cassirer, op.cit. pp.116-118.
128 Todorov, op.cit.p.8.
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representativo dos principios de Rousseau, pode ser
encontrado no Emilio. Desse esquema bem-montado, podemos
discernir a centralidade desse ultimo Llivro para a
compreensdo do pensamento e das convicgOes de Rousseau.
Alias, foi ele proéprio quem o definiu como a coroacdo de
seu pensamento!?®.

O livro de Rousseau sobre a educacdo seria portanto o
ponto central no qual suas teses aparentemente paradoxals
se encontram. Como topo de suas obras, o Emilio revela-se o
centro para o qual elas convergem, harmonizando os
beneficios perdidos do Estado natural, descritos no
Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade
entre os homens, com a redencdo ‘“social” do Contrato. O
carater “harmonizador” do Emilio ndo foi sublinhado apenas
por Todorov. Tanto Kant como seu seguidor Cassirer
“escolhem intercalar o Emilio e as teorias pedagodgicas de
Rousseau, para estabelecer o elo necessario entre as
analises do segundo Discurso e a construcdo positiva do
Contrato”®°.

A diferenca fundamental entre os ensaios de Cassirer e
Todorov € apenas que, enquanto o primeiro Vvé nas obras de
Rousseau ingquebrantavel unidade, o segundo identifica nelas
momentos em que esse Tildosofo ndo fala de seu ideal para o
homem, mas somente de escolhas. Contudo, uma vez que o
modelo delineado no Emilio permanece central nas duas
interpretacbes, julgo que ndo ha discordancia quanto as
concepcdes centrais de Rousseau.

Se o tema da educacdo €é tao iImportante para a
interpretacdo de Rousseau, €é porque a preocupacao
fundamental desse fildsofo era a transformacdo do homem e,

129 cassirer, op.cit. p.113; Todorov, op.cit. p.74.
130 Jean Starobinski. Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o
obstaculo. S&do Paulo: Companhia das Letras, 1991. P.43.
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por conseguinte, da sociedade. Esse desejo ndao é exclusivo
de Rousseau, mas algo que ele compartilha com o grupo
(pouco coeso, € certo) dos philosophes. Reivindicava-se um
individuo auténomo, cada vez mais livre de dogmas e
coercbes. Kant, que, segundo Cassirer, foi “discipulo e
admirador de Rousseau”®®', resumiu, no final do séc.XVIII,

esse clamor no mote sapere aude, como sublinhei.

131 Cassirer, op.cit. p.58.
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2. Rousseau e Platao

Como pensador de seu tempo, Rousseau ndo deixa de
dialogar com o pensamento da Antiguidade Classica. Ele
alimenta grande admiracdo pelas sociedades antigas,
notadamente as de constituicao mais rigida, como a romana e
a espartana. Protestante, nascido em Genebra e de origem
humilde, Rousseau opbe-se TfTirmemente aos valores da
sociedade da corte e aos intelectuais que a frequentaram e
propagaram seus vicios em tratados ou pecas teatrais.
Conservando a humildade que o0 consagrou entre o0s
revolucionarios franceses, Rousseau bebe em fontes antigas
para marcar seu distanciamento em relacdo a sociedade
degenerada de seu tempo e para propor-lhe a regeneracéo.
Como ja disse e adiante exemplificarei, isso ndo significa
que ele simplesmente repetiu essas fontes.

Antes de tudo, é preciso reconhecer que Rousseau € um
moderno. Como nos diz Gouhier, “o teste da modernidade é a
recusa das idéias inatas”®. Mas o fato de pertencer a
tradicdo 1inaugurada por Locke ndo faz de Rousseau nem
ignorante nem antipatico em relacdo as idéilas da
Antiguidade. “Rousseau leu e amou Plat&o”!®*3®, amou o Platéo
moralista que, sem a revelacéo, aproximou-se do
Cristianismo, que uniu sabedoria e virtude e que afirmou o
amor do bem e da verdade como natural.

Rousseau leu os dialogos platénicos. Nao é certo que
ele os tenha lido no original, apesar de haver dito em

carta de 27 de janeiro de 1749 a Madame de Warens que

estava aprendendo o0 grego. Gouhier afirma que ele

132 Henri Gouhier. Les méditations métaphysiques de Jean-Jacques

Rousseau. Paris: Vrin, 1970, 1970. P.133.
133 1dem, p.140.
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provavelmente utilizou as edicbes francesas de Dacier e as
traducbes latinas.

Os textos de Rousseau muitas vezes apresentam
reminiscéncias claras, embora nem sempre explicitas, dos
didalogos platénicos. Starobinski e Bouchardy realizaram a
tarefa de explicitd-las em notas ao Discurso sobre as
ciéncias e as artes, de 1750, e ao Discurso sobre a origem
e o fundamento da desigualdade entre os homens, de 1755.
Vé-se ai que Platdo foi um dos primeiros a descrever uma
genealogia moral da humanidade, recuando o0 tempo
infinitamente e contrastando as necessidades fundamentais
do ser humano e as que o luxo fomentou nas cidades.™®* 0
paralelo entre os Tfildésofos também pode ser tracado com
relacdo a vida honesta e simples de uma geracdo que nao
conhecia o0 uso dos metais e na qual ndo havia ricos nem
pobres.

Quanto ao Contrato social, esta tarefa de anotar o
texto de Rousseau com outras referéncias literarias ficou a
cargo de Edmond Dreyfus-Brisac, em edicdo de 1896. Nessa
edicdo, as notas cruzam o texto de Rousseau com trechos de
Bossuet, Locke, Maquiavel, Aristoteles e outros livros do
proprio Rousseau, entre outros tantos.

Segundo Gouhier, a partir do momento em que Rousseau
tem em mente trabalhar sobre as instituicdes politicas, ou
seja, quando se encontra em Veneza como secretario do
embaixador francés (1744), ele nao cessa de consultar a
Republica e as Leis. No Contrato social, vislumbram-se os
1deais platonicos de Rousseau de sociedade sem riqueza nem
pobreza excessivas, de religido necessaria ao Estado e de

condenacdo do ateismo'**. Nesse ponto devemos acrescentar

134 Francisco C. Weffort. Os cléassicos da politica. Sdo Paulo: Atica,
1993. P.207. Leis 676-680a e Republica 369b-373e.

135 CF. 1IV.VIIl do Contrato social, intitulado “Da religido civil” e o
livro X das Leis.
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que o texto de Rousseau tem consideracdes (como a de que os
deuses de diferentes nacOes sédo tao diferentes como as
proprias nacdes e que a Ffantasia dos gregos de encontrar
seus deuses em deuses barbaros vem daquela que eles tinham
de serem 0s soberanos naturails desses povos) que nao podem
encontrar paralelo algum em Platdo e que se explicam, em
grande parte, pelo pertencimento de Rousseau a uma
sociedade com grande contato com outros povos do globo.

As 1imagens do legislador e do homem de Estado também
aproximam os dois Ffilésofos. Inspirado pelo Politico, que
chama de “livro do Reino”, Rousseau considera o principe um
personagem tado excepcional que ndo valeria a pena
recomendar uma forma de governo que tem tdo poucas chances
de ser bem cumprida. Rousseau descarta a monarquia por ser
dificil achar nela um governante nos moldes do Politico.
Mas, na parte legislativa, parte transitéria do governo e
submetida a ratificacdo popular’®®, o espaco é aberto ao

surgimento de uma personagem excepcional®®’.

0 “mecénico que inventa a maquina”®*®, e o faz por uma

O legislador é

espécie de inspiracdo que nos faz recordar o legislador do
livro IX das Leis, que é apresentado como educador, uma vez
que sua tarefa requer o conhecimento do bem, do justo e do
belo. O legislador é aquele cuja “razdo sublime” “eleva-se
além do alcance dos homens vulgares”, €& aquele cuja obra
combina “duas coisas que parecem incompativeis: uma empresa
acima da forca humana, e, para executa-la, uma autoridade
que ndo é nada”'®*®. Ele deve fazer o povo obedecer *‘com
liberdade” as leis do Estado e as da natureza e fazer

reconhecer que ha “o mesmo poder na formacdo do homem e na

136 weffort, op.cit. p.235.

137 Rousseau, Du contrat social, pp.72-73 (ed. de 1896).

138 Rousseau, Contrato social, Il.VIl cit. por Gouhier, op.cit. p.143,
n.23.

139 Rousseau, Du contrat social, pp.74-75 (ed. de 1896).
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da cidade”%.

Dai sua funcdo de educador, que apela a
consciéncia dos cidadaos, de onde emana a soberania
passando pela “vontade geral”. E dai também o postulado
comum aos dois fildésofos de que a justica ndo € relativa a
uma mentalidade social, mas esta inscrita em nossa natureza
(mesmo que sob a forma de uma disposicdo nossa a ama-l1a).
Hendel, a proposito do Projeto para a educagdo da
Senhora de Sainte-Marie, anota trés reminiscéncias das Leis

de Platio**!:

1. Os primeiros sentimentos da crianca sao o prazer e a
dor. O educador deve fazer a virtude coincidir com o prazer
e o vicio com a dor, de maneira a gerar habitos morais numa
fase da vida em que ndo se pode recorrer a reflexao*?.

2. Até os seis anos a crianca deve exercitar-se com
Jjogos que inventa espontaneamente quando se reune com
outras criancas. Deve-se, portanto, criar locais
apropriados para esses “jogos naturais”*3.

3. O estudo e o saber sem boa orientacdo sao piores que

a ignorancia'*.

Com Platdo, Rousseau aprendeu que o0s problemas
politicos nao dizem respeito somente as instituicdes mas
também a educacdo. Nos dois discursos, o de 1750 e o de
1755, Rousseau cita Platdo sobre os mais variados assuntos:
a ciéncia dos egipcios, a educacdo entre os Persas, a
histéria da medicina, as origens da matematica... Nesse
sentido, Platdo ndo ¢é apenas o0 mestre de Tfilosofia

140 1dem, p.75.

141 Charles W. Hendel. Jean-Jacques Rousseau: Moralist. Vol.2. London:
Oxford University Press, 1934. Pp.11-12, cit. por Gouhier, op.cit.
p.144.

142 Leis 653a-c.

143 Leis 793e-794b.

144 Leis 819a.
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politica, mas o viajante curioso que abala o jugo dos
preconceitos nacionais. No Discurso sobre as ciéncias e as
artes, Rousseau preconiza melhor educacdo para as mulheres,
tendo em vista sua ascensao na sociedade. De modo geral,
pode-se dizer que as leituras de Platédo influenciaram tanto
o Contrato social como o Emilio:

Vocés querem fazer uma idéia da educacdo publica? Leiam
a Republica de Platdo. Nao é, de maneira alguma, uma
obra de politica, como pensam aqueles que s6 julgam os
livros por seus titulos. E o mais belo tratado de
educacédo que jamais se Fez!®.

Acrescentamos que, em Platdo, a politica ndo é algo de
que se possa excluir a educacdo. Prova de que Rousseau fala
de lugar bastante diferente €& jJustamente essa separacgao
entre politica e educacdo, marcada pela divisao entre
livros que tratam ora da primeira (Contrato social,
Consideracfes sobre o governo da Poldonia, Sobre a economia
politica...), ora da segunda (Emilio, Projeto para a
educacdo da Senhora de Sainte-Marie). Mas, ainda assim,
devemos reconhecer ‘“o mesmo poder na formacdo dos homens e
das cidades”, uma suposicao que, trocando a palavra “poder”
por “padrao de ordenamento” remontaria claramente a Platéo
e, talvez, aos pitagoricos!®.

Mas voltemos a Gouhier e veremos como esses assuntos,
de alguma maneira, andam juntos também na obra de Rousseau.
Ele nota a diferenca entre educacdo publica e educacéao
coletiva. A educacdo publica € aquela que 1iInstrui as
criancas “no seio da igualdade [...] elas sdo imbuidas das

3147 .
’

leis do Estado e das maximas da vontade geral [...] e

145 Rousseau, Emilio, p.12. Cf. também Gouhier, op.cit. p.145.

146 Richard F. Stalley. An Introduction to Plato’s Laws. Oxford: Basil
Blackwell, 1983. P.131.

147 Rousseau, Sur l1”économie politique, 111, p.261. Cit. por Gouhier,
op.cit. p.145.
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visa a formacdo de cidadaos. Rousseau reconhece que somente
trés povos experimentaram esse tipo de educacdo: o0s
cretenses, os lacedemdonios e os persas. De outro lado, a
educacdo coletiva ¢€é aquela wvulgar, que se adquire em
colégios e universidades. Dessas, € a educacdo publica que
estad ligada a politica; é ela que pode ser encontrada tanto
no Sobre a economia politica como na Republica, embora deva
admitir que a pedagogia de Rousseau ndo €é imitacdo de sua
equivalente platonica. Rousseau tinha em mente a formacdo do
cidaddo para a vida em mundo absolutamente diferente do de
Platéo.

Ja vimos que Platdo influenciou decisivamente Rousseau
em suas consideracdes sobre politica e educacdo. Resta-nos
ver que muitos outros aspectos de sua Tfilosofia tém
infFluéncia platénica. Na Carta a D’Alembert sobre os
espetaculos, ele mostra compartilhar com o autor da
Republica (citada na carta) a mesma opinido sobre o teatro:
ndo é bom que ele nos apresente ““todo tipo de imitacdes™,
mas somente aquelas ‘“que convém a um homem livre”._ 1%
Posteriormente, as posicOfes de Rousseau ensejaram a
publicacdo de pequeno escrito chamado Da imitacdo teatral,
Ensaio tirado dos diadlogos de Platdo, em que Rousseau
resume as posicoes do fildsofo classico. O teatro deveria
ser posto a servico da moralidade publica. Dessa forma,
podemos compreender a critica ao teatro de Moliére, autor
gue retratava em suas pecas personagens moralmente
inaceitaveis, caracteres que nao deveriam ser representados
ou “imitados” nem pelos atores nem pelo publico que,
assistindo as pecas, se identificasse com elas.

Além da influéncia na censura ao Teatro, poder-se-iam

abordar as i1déias platdonicas presentes na Nova Heloisa ou

148 Rousseau, Carta a D’Alembert, ed. Brunel, p. 178 apud GOUHIER,
1970, p. 147.
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no Ensaio sobre as origens das linguas (lembrariamos do
Fédon para o primeiro livro e do Cratilo para o segundo),
mas uma avaliacdao completa das lembrancas de Platdo em
Rousseau esta muito além das possibilidades deste estudo.
Ha, entretanto, grande diferenca entre a educacdo de
Emilio e a preconizada na Republica - esta visa a formacéao
de aristocracia guerreira numa cidade ideal. E notavel a
auséncia da familia privada na Republica e a presenca dela
como “pequena patria’ no Emilio. Além disso, Rousseau
certamente nao compartilhava o i1deal de que as mulheres
deveriam ser submetidas aos mesmos trabalhos que os
homens'*®. Reconheco essas diferencas de ideal como sinais
de que estamos falando de mundos distintos, um dos quais
marcado, pelo menos, pela influéncia da teologia da Igreja
e pela dimensdo gigantesca da comunicacdo e das trocas. Mas
devo acrescentar ainda quanto a essas passagens que
Rousseau ndo se contentou em fundar uma cidade ‘‘que ndo se
encontra em parte alguma da terra”'®®, mas desejou fundar
modelo terreno, modelo no qual os revolucionarios franceses

se inspiraram livremente pouco depois.

149 Gouhier, op.cit. pp.151-152; Rousseau, Emile, pp.452-453 (ed. de
1972)
150 Republica 592b.
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3. Pressupostos acerca da educacédo do Emilio

A educacdo do Emilio ndo é apenas negativa. Nela, pelo
contrario, vé-se uma crianca inquieta, tentando
constantemente desenvolver suas faculdades, a medida que se
revelam. A cada licdo, uma nova habilidade, compativel com
a idade da crianca, é adquirida ou testada. O filésofo nao
quer que se Tforce a natureza, quando se trata de novas
faculdades, mas espera que ela opere, modificando as
capacidades de seu aluno iImaginario, e sO entdo prescreve
exercicios adequados. E um dos meios que utiliza com mais
frequéncia para provar, exercitar e desenvolver as forcas
fisicas e intelectuais de seu aluno € a brincadeira.

Mas, para Rousseau, nao se trata apenas de desenvolver
O corpo e o0 intelecto. Podemos ter esta 1Impressdo ao
considerarmos a diversidade de esforcos empregados para que
Emilio tenha, ao final, uma constituicdo fisica saudavel e
um pensamento livre de preconceitos. Mas, perpassando esses
aprendizados progressivos, aparecem objetivos claramente
morais de sua educacdo. Rousseau nado pretende formar um
super-homem, capaz de resolver a maior parte dos problemas,
ao empregar neles sua enorme forca, ou sua destreza e
inteligéncia incomuns. Antes, prefere um aluno que esteja
acostumado a ter problemas e que ndo se desespera
inutilmente ao tentar resolvé-los. Os problemas, alias, sob
a rubrica da necessidade, serdo o0os Unicos a exercer coacao
sobre ele, embora muitas vezes sejam forjados pelo tutor.
Ele deve aprender a reconhecé-los desde cedo e a conviver
com a sua existéncia.

A brincadeira cumpre também esse papel eminentemente
moral: o de ensinar a crianca a encarar os acidentes e as

contingéncias humanas.
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Em todas as brincadeiras em que as criancas estejam
seguras de que tudo nao passa de brincadeira, elas
suportardo sem se queixar, e até a rir, 0 Qque nao
suportariam jamais sem verter torrentes de lagrimas.
[---] o que ndo tolera excecdo é a sujeicdo do homem a
dor e aos males de sua espécie, aos perigos da vida,
enfim & morte. Quanto mais o familiarizarmos com todas

essas idéias, mais o] curaremos da importuna
sensibilidade que soma ao mal a impaciéncia de suporta-
1oL,

E evidente que ha outras formas de transmitir esse e
outros aprendizados morais. Poderiamos pensar, por um lado,
no discurso, que explica a crianca quais as razoes
implicitas e justificadoras dos bons comportamentos; e, por
outro, na coacdo, que a obriga a moldar suas acbes as
regras prescritas.

Mas sao justamente estas praticas que Rousseau deseja
banir com seu novo modelo educativo. As sutilezas do
discurso e da razao, indecifraveis para um ser que poucas
idéias tem acerca do mundo, ele opde o0s interesses
sensiveis e imediatos, que soem mobiliza-lo, com muito mais
frequéncia. E, no lugar da forca, Rousseau coloca também a
persuasao pela sensibilidade.

E com essas e outras consideractes semelhantes sobre
educacdo que Rousseau torna-a indissociavel da politica.
Aqui o tutor do individuo assemelha-se ao legislador do
povo que:

[---] ndo podendo [.-..] empregar nem a forca nem o
raciocinio, precisa recorrer a uma autoridade de outra
ordem [...]1%*2.

De ordem religiosa, € bom que seja dito. Aqui se trata

da religido civil, defendida no Contrato social. Contudo,

151 Rousseau, Emilio, p.149.
152 Rousseau, 2001, O Contrato social, p. 52.
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sublinhamos que ndo h& contradicdo alguma entre esta e a
religido do individuo, delineada na Profissdo de fé do
vigario saboiano. A religido pertence a esfera das
experiéncias. Sem a experiéncia da consciéncia moral ndo ha
saber religioso e é inutil qualquer instrucao formal nesse
sentido, ainda que amparada em uma tradicdo referendada
historicamente!®. A profissdo de fé civil, fixada pelo
soberano do Contrato, n&o impOe dogma algum, sen&o aqueles
que concorrem para a boa conduta do cidadao, em sua relacao
com as outras pessoas (com o proéximo). De fato, Rousseau
reluta ao chama-los de dogmas, pois ndo é como tais que
devem ser impostos e sim como “sentimentos de
sociabi lidade”®.

Estes sentimentos tém de ser compartilhados, de maneira
a garantir a unidade do Estado. Quanto a outros dogmas das
religifes dos cidaddos, se nao dizem respeito a seus
deveres morais, também ndo dizem respeito ao Estado. Devem
ser toleradas ~crencas diversas, contanto que nao
contradigam esses deveres e que sejam capazes de tolerar-
se. A intolerancia religiosa, alias, €& um dogma negativo,
um sentimento que nédo deve ser experimentado e nédo pode ser
compartilhado exceto “num governo teocratico”®°.

A 1déia de liberdade é, para Rousseau, indissociavel da
idéia de religido®™®. 0 principal aqui é a nocdo de que a
consciéncia moral, da qual brota a religido, deve ser

sentida pelo individuo e ndo pode ser inculcada de fora:

Toda verdadeira conviccao ética e religiosa deve estar
baseada nela [na autonomia]; toda ‘“instrucédo” moral,
toda ““doutrina” religiosa permanecem simplesmente
ineficazes e infrutiferas se desde o principio nao se

153 Cassirer, op.cit. pp.111-114.

154 0 Contrato social, Livro 1V, Capitulo VIIIl, p. 165.
155 1dem, p. 167.

156 Cassirer, op.cit. p.109.
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limitarem a querer atingir o objetivo do auto-

reconhecimento e do conhecimento®®’.

Essa €& também uma das maximas da educacdao do Emilio.
Com efeito, o tutor recusa-se muitas vezes a ensinar licdes
ao aluno, limitando-se a preparar situacfes que o Tacam
perceber aquilo que lhe deseja mostrar. O pressuposto € o
de que a capacidade de compreensao de uma crianca ndo é tao
grande que lIhe permita entender as relacdes que o tutor,
oralmente, estabelece, por exemplo, entre as acdes e suas
conseqiiéncias. E preciso que o aluno treine seus sentidos,
sentindo, e que aprenda essas relacdes, vivenciando-as.

Portanto, torna-se compreensivel o porqué de Rousseau
inserir suas reflexdes sobre religidao (a Profissao de fé do
vigario saboiano) em um livro que trata da educacédo ideal.
E, pelo mesmo motivo, Rousseau encerra a carta que trata da
educacdo das criancas, no romance A nova Heloisa, com um
exemplo da educacdo religiosa que considera recomendavel.
Os filhos de Julia nédo aprenderam o catecismo. A
constatacdo foi recebida com surpresa e decepcado. E por que
nao aprenderam?

Ah! compreendi, exclamei, nao quereis que sua fé seja
feita sO0 de palavras nem que saibam apenas sua
Religido, mas que acreditem nela e pensais, com razao,

que €& iImpossivel ao homem acreditar no que nao

compreende®®®.

7z

Vé-se que, em Rousseau, para acreditar € preciso
compreender. E para compreender ndo sao necessarias apenas
palavras, mas o conhecimento da realidade a qual elas
remetem e o entendimento da relacdo entre as 1idéias as

quais elas remetem. Entender o que significam as palavras

157 1dem, p.113.
158 Rousseau, Julia ou A nova Heloisa, p.503 (V, carta I111).
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pressupde uma experiéncia anterior daquilo que é dito ou
escrito. E Rousseau nao pretende que se ensine 0 signho

antes da coisa, mas a coisa junto com o signo:

De que serve escrever em suas cabecas um catalogo de
signos que nada representam para elas? Ao aprender as
coisas, nao aprenderdo os signos? Por que dar-lhes o
trabalho indtil de aprendé-las duas vezes? E, no
entanto, que perigosos preconceitos ndo comegcamos a
lhes 1inspirar ao lhes TfTazermos tomar como ciéncia
palavras que n&do tém nenhum significado para elas!®®

Por isso Rousseau reitera no Emilio, repetidas vezes,
gue ndo se pode acostumar a crianca a contentar-se apenas
com palavras. Se, ao educar uma crianca, as palavras nao
podem ser compreendidas, ou bem ela aceita-as sem entendé-
las - e ai a teremos ensinado que as palavras nado precisam
de significado para serem seguidas, 0 que pode conduzir a
crianca a um gosto pela manipulacdo de palavras vazias -
ou, tendo esgotado a nossa capacidade argumentativa,
constrangemo-la por ameacas ou pela forca.

Ora é esse ultimo recurso que Rousseau quer evitar, ao
prever uma educacdo que nado constranja a natureza dos
individuos. Nenhum constrangimento podera fazer que a razéao
se desenvolva antes de seu tempo. Por isso, a via da forca
deve ser deixada de lado pelo tutor: é inutil e perniciosa.
Indtil porque ndo é capaz de acrescentar nenhuma das nocdes
que o tutor pode querer ver iInteriorizadas; perniciosa,
porque ensina, positivamente, a crianca uma sociabilidade
baseada em relacdes de dominio / subordinacéo.

E contra essa forma de sociabilidade que Rousseau
concebeu, no Contrato, uma nova forma de organizacao

politica e, no Emilio, uma nova forma de educacdo. A ordem

159 Rousseau, Emilio, 11, p.120.
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politica deve estar baseada na vontade geral e ndo na
subordinagéao:

[---] enquanto os suditos sO estiverem submetidos a

tais convencfes, nao obedecem a ninguém, mas apenas a

sua propria vontadel®®.

NGo €é a wuma vontade particular que estdo todos
submetidos, mas a um conjunto de regras compartilhadas e
aceitas pelos proéprios membros da sociedade. Também na
educacdo, a crianca ndo deve estar sujeita ao arbitrio, mas
apenas a necessidade. A crianca nado deve sofrer senao
consequéncias dos proéprios atos e Tatalidades que néao
dependem nem dela nem de ninguém. Se acaso cair uma geada e
acabar com a horta na qual empregou seu tempo e seu
trabalho, a quem se deve queixar? Uma vez que nunca €
vitima de arbitrio, ndo pode desenvolver a desconfianca que
costuma degenerar as relagcbfes entre os seres humanos,
fazendo brotar, junto com as aparéncias, a mentira. O
Emilio e o Contrato social tém, portanto, forte coeréncia
em suas propostas: o primeiro prepara o individuo para uma
nova sociabilidade, baseada no dever moral e na liberdade e
0 segundo traca o modelo de uma sociedade onde esses dois
elementos ndo sejam excludentes.

Tentando evitar os caminhos tortuosos da forca e da
persuasao das palavras, em uma fase da vida na qual a razéo
ainda nao se desenvolveu, Rousseau estabelece um lugar
privilegiado para a brincadeira. A brincadeira aparece como
um método adequado por deixar a crianca lidar com o mundo a
sua volta e, dessa maneira, conhecé-lo. A Dbrincadeira
também tem funcdes negativas, como a de evitar os vicios
decorrentes de uma relacao de subordinacdo. Por tudo isso,

as brincadeiras devem ser muito bem pensadas e levadas a

160 Rousseau, Contrato social, I11.1V.
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sério. Sdo divertimentos, mas, ao mesmo tempo, uma forma
ri

vilegiada de conhecer o mundo.

©

E, pois, chegado o momento de indicar o papel da
brincadeira para a pedagogia rousseauniana com suas
diferentes fTuncdes e potencialidades, assim como as
condicOes para realizacdo dessas praticas e 0sS pressupostos
envolvidos na utilizacdo dessa via de educacéo.
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4. Rousseau e a educacdo do individuo

Depois de ler em Platdo que a educacdo das criancas
deve desde cedo, por meio de brincadeiras, inspira-las a
tornarem-se “cidadas’ perfeitas, a primeira coisa que
ocorre dizer a respeito de Rousseau é que, no Emilio, ele
pega outra via. Lamentando, admite que ndo era mais
possivel sequer falar em “cidaddo’: “Estas duas palavras,
patria e cidaddo, devem ser canceladas das [Iinguas
modernas”.® 0 Emilio principia por medir a distancia entre
a educacdo do homem natural, que preconiza, e a educacao do
cidaddo, cujo exemplo mais acabado encontra-se na
Republica. Distancia que considera mais como necessaria, do
que desejavel por si mesma.

A via da “educacdo publica’ encontra-se bloqueada pela
inexisténcia de verdadeiros cidadaos. Rousseau pinta-lhes o

retrato. Tal como em Platdo, busca em Esparta o modelo:

O lacedembnio Pedareta apresenta-se para ser admitido
no conselho dos trezentos, é rejeitado e volta muito feliz
por haver em Esparta trezentos homens que valem mais do
que ele. Suponho que era uma demonstracdo sincera, e cabe
acreditar que o fosse: eis o0 cidadao.

Uma mulher de Esparta tinha cinco filhos no exército e
esperava noticias da batalha. Chega um hilota; ela Ihe

pede noticias, tremendo.

—Vossos cinco filhos foram mortos.
—Vil escravo, terei perguntado isso? No6s ganhamos a
batalha!” A mae corre até o templo e da gracas aos

deuses. Eis a cidada'®.

161 Rousseau, Emilio, p.12.
182 1dem, pp.11-12.
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O homem civil é apenas uma “unidade fracionaria”; seu
valor encontra-se na “relacdao com o todo, que é 0 corpo
social”. Para a educacdo do individuo, ndo ha instituicdes
publicas, nem magistrados, como os das Leis: “As boas
instituigcdes sociais sdo as que melhor sabem desnaturar o
homem, retirar-lhe sua esséncia absoluta para dar-lhe uma
relativa [...]".

Nado h& mais homens assim. As relagbes humanas, em seu
tempo, era o0 que pensava, encontram-se permeadas de
falsidade e de vicios. As instituicfes educativas de seu
tempo ndo tinham claro o modelo de homem que queriam formar
e acabavam, pela duplicidade de objetivos, nao formando
nenhum: nem homem natural, nem homem civil. Para formar
aquele, tem-se de seguir as inclinacbées naturais do
individuo; para formar este, tem-se de moldar completamente
o individuo segundo o que lhe requisitam as leis do Estado.

Platdo seguiu, sem contradicfes aparentes, a via da
“educacao publica”. A via que se abre para os modernos € a
da educacdo ‘“doméstica ou a da natureza”. Cabe segui-la
também sem contradicdes, em tudo observando as inclinacdes
naturais do individuo, sem Tfazer referéncia a supostos
“deveres civicos™.

E preciso excluir as idéias de mando e de autoridade,
pelas quais os educadores soem conduzir seus educandos (com
isso, acabam enchendo-lhes de vicios)®. A primeira
necessidade natural que se deve respeitar € a da liberdade:
€ com liberdade que as criancas seguem o caminho natural. A
primeira coisa que se deve excluir é o habito, quando este
impede o desenvolvimento natural. O quadro geral da
educacdo do Emilio pode ser bem entendido, se seguirmos
estes dois eixos, ora contraditérios, ora complementares: o

hadbito e a Jliberdade. Assim, percebemos também a

183 1dem, p.89.
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originalidade desse pensamento, e, ao mesmo tempo, sua
relacdo com o de Platdo. E isso que faremos antes de abordar
a brincadeira.

A primeira referéncia ao habito e a liberdade é também a

mais elucidativa:

Nado existem hébitos que sO6 se contraem pela forca e
Jjamais abafam a natureza? Assim €&, por exemplo, o
habito das plantas cuja orientacdo vertical ¢
contrariada. Posta em liberdade, a planta conserva a
inclinacdo que a forcaram a tomar, mas nem por ISsSO a
seiva muda sua direcédo primitiva e, se a planta
continuar a vegetar, seu prolongamento voltard a ser
vertical. O mesmo ocorre com as inclinacfes dos homens.
Enquanto permanecemos na mesma condigcdo, podemos
conservar as que resultam do habito e nos sdo menos
naturais; mas, assim que a situacdo muda, o habito
cessa e a hatureza retorna. A educacdo ndo é sendo um
habito. Ora, ndo h& pessoas que esquecem ou perdem a
educacdo, e outras que a conservam? De onde vem essa
diferenca? Se é para restringir o nome de natureza aos
habitos conformes a natureza, podemos poupar este
galimatias!®. [grifos nossos]

Para seguir a direcdo natural, o primeiro pré-requisito
€ a liberdade. Toda educacdo € um artificio humano. Mas,
como também vimos em Platdo, € preciso evitar que o produto
da educacdo seja artificial: que o habito leve alguém a
proceder contra a sua vontade ou que alguém proceda de uma
forma, quando cercado das pressdes sociais que deram origem
a um habito, e de outra, quando livre delas. Nao passava
despercebido a Rousseau o0 comportamento dos espartanos fora
de sua patria'®.

N&do se trata de excluir o habito, mas de incentivar
apenas habitos conformes a natureza, ou seja, conformes a
inclinacdo natural do educando. As criancas devem Ticar

livres e agir conforme a sua vontade. Enquanto Platao

164 1dem, pp.9-10.
185 1dem, p.11.
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esforca-se para submeter a vontade a regra, Rousseau parece
envidar esforcos no sentido contrario, para subtrair a
vontade do dominio da regra. E a razdo é simples, a
infancia, que Rousseau Vvé positivamente e para a qual
reivindica a liberdade, é também uma fase em que a razdo (a
faculdade que permite estabelecer relacfes entre idéias e
entre 1magens), se existe, opera muito mal; em outras
palavras, a crianca nado compreende a regra. E, por néo
compreender, facilmente se revoltaria contra ela.

N&do argumentemos com as criancas, pois elas nao séo

capazes de entender nosso argumento:

Antes da idade da razado, a crianca nao recebe idéias,
apenas imagens, e a diferenca entre umas e outras é que
as 1magens sao apenas pinturas absolutas dos objetos
sensiveis, e as 1déias sdo nocbes dos objetos
determinadas por relacdes. Uma imagem pode estar
sozinha no espirito que a imagina, mas toda idéia supbe
outras idéias. [...]

No entanto, estou muito distante de achar que as
criancas ndo tenham nenhuma espécie de raciocinio. Pelo
contrario, vejo que raciocinam muito bem, em tudo o que
conhecem e que se relacione com seu iInteresse presente
e sensivel®®®,

Ha at uma contradicdo evidente, que Rousseau nao deixa
de perceber e explicitar em nota. Afinal, as criancas
raciocinam ou nao? Ele atribui a contradicdo a pobreza da
lIingua, que ndo dispbe de palavras suficientes para
exprimir a modificacdo constante das 1idéias. Raciocinar
pode né&o ter o mesmo significado sempre. Depois dos doze
anos, 0 “raciocinio” das criancas faz-se sobre sensacdes e,
ndo, sobre idéias. Além disso, antes dos doze anos, se héa
algum raciocinio, pode-se dizer que ele consiste na pura

sensacao, é um juizo passivo.

165 1dem, pp.113-114.
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As idéias simples sao apenas sensacdes comparadas. Ha
Jjuizos nas simples sensacdes assim como nhas sensacodes
complexas, que chamo de idéias simples. Na sensacao, o
Jjuizo é meramente passivo, ele afirma que se sente o
que se sente. Na percepcao, ou idéia, o juizo é ativo;
ele aproxima, compara, determina relacbes que o sentido

ndo determina. Eis a uUnica diferenca, mas ela ¢

grande®®’.

A formacdo de idéias simples, por meio de sensacoes,
ocorre apenas depois dos doze anos, e a idade da razao,
quando se formam idéias complexas, comeca apenas por volta
dos 15 anos. O salto dos doze anos consiste na formacéo de
um juizo ativo, o que implica fazer uso de idéias simples,
a partir de sensacfes. Se antes disso a criangca nao esta
pronta nem mesmo para comparar sensacfes (tém apenas uma
consciéncia passiva delas), fica dificil saber o que
Rousseau quis dizer quando afirmou que uma crianca de menos
de doze raciocina.

Mais 1mportante, contudo, do que tentar encontrar
coeréncia nessa epistemologia do Emilio é Iinvestigar suas
implicacdes educativas. Em primeiro lugar essa divisao
etaria de capacidades serve de base a uma divisao
igualmente etaria de conteudos adequados. Os conteudos
propriamente intelectuais estdo fora de qualquer educacéao
antes dos quinze anos. Até essa i1dade todo conhecimento
deve vir da propria experiéncia sensivel. E um treinamento do
corpo e dos sentidos, para mais bem resistir as mudancas e
para aquisicdo de habilidades.

Ha mais implicacdes além dessa divisdo de conteudo. A
pergunta que nos cabe nao é tanto como alguém usa seus
sentidos ou sua razdo, mas por qué. Ja dissemos que O
constrangimento ndo é uma via aceitavel, entdo a que resta

€ a da liberdade e da vontade. O ponto principal é a

187 1dem, p.262.
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divisdo etaria de motivacdes para o agir € mesmo O pensar.
Essa divisao permite entrever para onde deve estar
direcionada a vontade do educando em cada fase, ou seja,
quais sao suas 1iInclinagbes naturais, dque independem de
habitos. Ha, portanto, diferentes inclinacbes e sdo essas
diferencas etarias que o educador tem de considerar. Cada
fase deve ser vista como uma unidade. As medidas adotadas
para educacdo nao devem contrariar a direcao natural do
desenvolvimento. A esse respeito, a passagem mails
esclarecedora estd no comeco da obra, quando se discute o

que é e como deve ser a educacao:

Nascemos sensivels e, desde o0 nascimento, Ssomos
afetados de diversas maneiras pelos objetos que nos
cercam. Assim que adquirimos, por assim dizer, a
consciéncia de nossas sensacdes, estamos dispostos a
procurar ou a evitar os objetos que as produzem, em
primeiro Qlugar conforme eles sejam agradaveis ou
desagradaveis, depois conforme a conveniéncia ou
inconveniéncia que encontramos entre n0s e esses
objetos, e, enfim, conforme os juizos que fazemos sobre
a i1déia de felicidade ou de perfeicdao que a razdo nos
d4. Essas disposicdes estendem-se e firmam-se a medida
que nos tornamos mails sensiveis e mais esclarecidos;
forcadas, porém, por nossos héabitos, elas se alteram
mais ou menos segundo nossas opinides. Antes de tal
alteracdo, elas sdo o que chamo em ndés a naturezal®®.
[grifos nossos]

Na primeira fase, descrita no livro Il e que vai até os
doze anos, a crianca, naturalmente, age apenas em direcao
ao que considera agradavel. E ai que o educador deve
prescrever jogos, tanto porque sao agradaveis, como porque
sdo adequados a uma Tfase que tende naturalmente ao

movimento e a vida'®®. Em todas as fases, deve-se sempre

168 1dem, p.10.

189 Esses aspectos ilustram a adequacdo da brincadeira a essa fase, mas
estdo longe de encerrar a importancia do jogo no Emilio. Quanto a ligacédo
entre crianca e atividade, cf. Rousseau, Emilio, p.54: “[...] a crianca
sente-se, por assim dizer, com vida suficiente para animar tudo que a
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conduzir o educando em liberdade, ou seja, segundo a sua
vontade.

O homem verdadeiramente livre sO quer o que pode e faz
0o que Ulhe agrada. Eis a minha maxima fundamental.

Trata-se apenas de aplica-la a infancia e todas as

regras de educacdo decorrerdo delal’®.

A Unica “regra” para a infancia é a da necessidade (“so
quer o que pode”). A liberdade da crianca nao é uma
liberdade desenfreada. Mas o freio n&o deve estar numa
suposta autoridade do educador (que tornaria a crianca

servil)"?

e, sim, nas coisas. Ela ndo pode sempre fazer o
que quer porque, de um lado, ndo conhece bem o mundo, e, de
outro, porque € fraca para agir sobre ele.

Quando se torna relativamente forte - suas forcas
crescem bem mais que suas necessidades, o0 que para Rousseau
ocorre aos doze ou treze anos - deve utilizar seu excedente
de forcas para o que é util: “é, portanto, o tempo dos

trabalhos, da instrucdo, dos estudos”!’?

. Nao h& mais espaco
para brincadeiras, pelo menos ndo para aquelas da infancia,
que bastavam a si mesmas e ndo eram guiadas pelo critério

da utilidade.

Até agora ndo conhecemos outra lei que ndo a da

necessidade; agora deparamo-nos com o que é util; logo

chegaremos ao que é conveniente e bom!’3.

cerca. Pouco importa que faca ou desfaca; basta que mude o estado das
coisas, e toda mudanca € acao”.

170 Rousseau, Emilio, p.76.

171 «“Existem dois tipos de dependéncia: a das coisas, que é a da
natureza, e a dos homens, que é a da sociedade. Nao tendo nenhuma
moralidade, a dependéncia das coisas ndo prejudica a liberdade e néo
gera vicios; a dependéncia dos homens, sendo desordenada, gera todos
os vicios, e é por ela que o senhor e o escravo depravam-se mutuamente™.
Rousseau, Emilio, pp.77-78.

172 1dem, pp.202-203.

173 1dem, p.204.
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Quando chega a idade das paixdes, chega também o
momento em que a relagcdo com os outros homens torna-se
imprescindivel: “assim que o homem precisa de uma
companheira, ja ndo ¢é mais um ser isolado”. E entdo que
essas relacdes passam a primeiro plano das preocupacdes do

homem, é entdo que convém estuda-las:

Enquanto ele s6 se conhecer pelo seu ser fisico, devera
estudar-se pelas suas relacbes com as coilsas; € o0
trabalho de sua iInfancia. Quando comecar a sentir seu
ser moral, deverd estudar-se por suas relagbes com os

homens; € o trabalho de sua vida iInteira, a comecar do

ponto em que acabamos de chegar'’.

A educacdo do homem livre deve seguir essas etapas.
Obedecendo as leis da necessidade, depois da utilidade e
por ultimo da moral, o homem ndo estd sujeito a ninguém,
sendo a si mesmo. Atropelar essas fases e, por exemplo, dar
licdes de moral a criancas muito novas é contraproducente.
As criancas nao tém ainda desenvolvida a faculdade da razao
e, portanto, nado possuem moralidade alguma. Fazem nocdes
fantasticas das licdes morais que lhes damos e ndo sabem

sequer o que é ser culpado!”™

. Licdes devem vir apenas pela
experiéncia e alcancar apenas as sensacoées.

Como evitar, a essa altura, lembrar que também para
Platdo a primeira educacdo destinava-se as sensacdes do
prazer e da dor e que a primeira virtude consiste
simplesmente em dispo-las corretamente? O acordo dos
sentimentos com a razao moral era a virtude completa.
Parecemos perto, se nao lembrarmos que o condicionamento
dos sentimentos em Platdo vinha de préaticas publicas
(festivais, jogos atlético-militares, etc.) e da acdo de
autoridades educativas, no contexto de uma educacdo publica

174 1dem, p.276.
175 1dem, pp-.84-89.

93



”' PEJ - Dissertagdo de mestrado 2004 - Thiago Castro Déria de Menezes

e comum. Emilio é criado a parte do mundo, ndo sabe o que é
educacdo comum, nem sequer conhece na infancia o conceito
de autoridade. Seus sentimentos (de agrado, ou desagrado)
serdao temperados pela sua experiéncia com as coisas, com a
sua necessidade, com a sua relativa fraqueza.

A educacdo platonica dava lugar de destaque para o
habito e para a imutabilidade das praticas educativas (dos
cantos, por exemplo, seguindo o exemplo dos egipcios). O
habito deixa as praticas semelhantes as leis. A crianca do
Emilio ndo deve acostumar-se sendo a Vvariedade, as
mudancas. O cidaddo de Platdo é criado para a imutabilidade
de suas condicdes, para a TfTixidez dos costumes. O homem
natural de Rousseau é criado para viver em um mundo

atribulado:

Dada, porém, a mobilidade das coisas humanas, dado o
espirito agitado e inquieto deste século que perturba
tudo a cada geracdo, pode-se conceber um método mais
insensato do que educar uma crianca como Se hunca
tivesse de sair do seu quarto, com se tivesse de estar
sempre rodeada pelos seus?!’®

Em comum a visdo de que a mudanca de estado e a
instabilidade podem trazer sofrimento e uma preferéncia
geral pela estabilidade. Como Rousseau ndo vé possibilidade
de relacdes humanas ou politicas estaveis no conjunto da
sociedade, adota outro caminho. Em lugar de habituar os
homens a vregra, como Platdo, Rousseau habitua-os as
mudancas: o Unico habito que devem ter € nao contrair

177 0 homem de Rousseau ndo sabe o que é “uma rotina,

nenhum
um costume, um habito” nem “cede a autoridade”. O habito é

atribuido a preguica natural do homem:

176 1dem, p.15.
Y7 1dem, pp.47-48.
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Assim podemos observar que o império do habito é muito
grande sobre os velhos e as pessoas iIndolentes, muito
pequeno sobre a jJuventude e sobre as pessoas ativas.

7z

Esse regime sO é bom para as almas débeis, e debilita-
as cada vez mais. O unico habito util as criancas é
sujeitar-se sem problemas a necessidade das coisas, e 0
uanico hébito dtil aos homens ¢é sujeitar-se sem
problemas & raz&do. Qualquer outro habito é um viciol’®

A retdrica extremista de Rousseau pode levar-nos ao
engano. Nao ha uma condenacdo do habito, mas do habito que
contraria a natureza. Emilio tem habitos - a vida ativa, o
trabalho bracal, o exercicio e 0 movimento - e a sua
estabilidade é mais que desejada. Sua mudanca para uma vida
sedentaria necessariamente traria sofrimento. Ao contrair
novos habitos, ndo deve abandonar o0s antigos. A
estabilidade é desejada, mas uma estabilidade que se quer
natural, acima de tudo.

178 1dem, p.196, nota do autor.
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5. Brincadeira no Emilio

A brincadeira ocupa lugar de iImportancia na pedagogia
de Rousseau porque € adequada a infancia: favorece a
realizacdo das reails potencialidades da crianca e nao
transgride suas limitagcbes naturais. A infancia nédo é
ocasido para ensino de nada util, nem bom, nem abstrato.
Por oposicdo a esfera do util, a infancia é o dominio da
brincadeira. Mas é-0 somente porque a crianca ainda néao
conhece o critério da utilidade. Até os doze ou treze anos,
como vimos, as sensacOes (de prazer ou de dor) sao os
unicos guias da crianca. Depois dessa idade a brincadeira

perde gradativamente sua predominancia original:

Assim que ela [a crianca] consegue conhecer
suficientemente a si mesma para compreender em que
consiste seu bem-estar, assim que ela consegue entender
relacdes bastante amplas para julgar o que lhe convém e
0 que nao lhe convém, esta em condicdes de perceber a
diferenca entre trabalho e diversdo (amusement) e sO
considerar esta ultima como o descanso do outro. Entdo,
objetos de utilidade real podem entrar em seus estudos
e leva-la a dar-lhes uma atencdo mails constante do que
dava a meras diversdes (amusements). Sempre renascente,
a lei da necessidade cedo ensina o homem a fazer o que
ndo gosta para prevenir um mal que lhe desagradaria

ainda mais'’®.

Por conseguinte, a brincadeira é adequada apenas para
aquela fase em que a crianca Tfaz apenas 0 que gosta.
Chamemos esse estagio no desenvolvimento de idade da
alegria, seguindo o préprio Rousseau'®®. A expressido demonstra
bem a relacdo, que queremos sublinhar, entre iInfancia e

brincadeira.

179 1dem, p.221.
180 «| age de la gaieté”, ver p.60 da edicdo de 1972 e p.68 da edicdo de
1999.
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Rousseau retoma aqui a velha oposicédo entre brincadeira
e trabalho, que encontrou expressdo formal em Aristoteles e
que, por meio dele e de Santo Tomas de Aquino, influencia a
nossa representacdo da brincadeira até hoje. A brincadeira
tem lugar apenas como descanso; deve estar fora do trabalho
e do estudo e em oposicdo as coisas “sérias’.

A brincadeira é, entdo, essencialmente frivola. Por
Isso, é recomendavel para uma fase da vida em que, segundo
Rousseau, nao se sabe distinguir o frivolo do sério, ou ao
menos ndo se usam oS critérios dos adultos para estabelecer
essa distincao. Nada impede que a brincadeira torne-se, aos
olhos da crianca, uma ocupacdo séria. E nela que a crianca
mais naturalmente emprega seu tempo, sua forca e seus
interesses. Nesse sentido, aprender a diferenca entre o
sério e o frivolo corresponde a distinguir trabalho e

diversao:

As ocupacbes e as diversdes sdo a mesma coisa para
ele:'® suas brincadeiras (jeux) sdo suas ocupacfes, nao
sente nenhuma diferenca entre elas. Em tudo o que faz,
mostra um interesse que faz rir'® e uma liberdade que
agrada, revelando ao mesmo tempo o jeito de seu
espirito e a esfera de seus conhecimentos. Nao €é um
espetaculo dessa idade, um espetaculo doce e
encantador, ver uma Qlinda crianca, de olhos vivos e
alegres, jeito contente e tranquilo, fisionomia aberta
e risonha, fazer enquanto brinca as coisas mais sérias,
ou entédo profundamente ocupada com as mais frivolas
diversdes?!®

Essa associacao entre brincadeira e seriedade faz-se de
maneira completamente oposta a que vimos em Platdo. Ali, a

brincadeira era realmente um assunto a ser tratado

181 «Qu’il s’occupe ou qu’il s’amuse, I’un et l1’autre est égal pour
lui”, cf. Rousseau, Emile, p.179 (ed. de 1972).

182 |sto é, faz rir a um adulto, que ja ndo mais considera a brincadeira
digna de interesse ou de zelo.

183 Rousseau, Emilio, p.198.
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seriamente pelos legisladores, pois tinham grande
influéncia na formacdo do carater dos cidaddos. Aqui a
brincadeira parece séria para a crianca, que ainda néao
aprendeu o que é utilidade e que se dedica a ela levada por
essa 1Ignorancia estrutural e pelas necessidades de seu
desenvolvimento fisico.

Uma crianca dedica-se com toda a seriedade as suas
brincadeiras, porque elas comportam elementos afins a
natureza dessa fTase: a liberdade, a espontaneidade, o
movimento e o0 prazer. A natureza 1i1mpele a crianca,
praticamente desde que nasce, a movimentar-se (0 que é
necessario para o crescimento sdo do corpo)!® e a buscar o
que agrada e repelir o que desagrada. Na idade da alegria,
a passividade dos estudos livrescos €é antinatural, ¢é
contraria ao movimento necessario para um ser em
crescimento e, por iIsso mesmo, € desagradavel.

O movimento ndo € s6 um impulso natural, é um impulso
vital. O espetaculo doce de que fala Rousseau deve muito a

vitalidade da crianca.

Mas vede aquele velho fraco e alquebrado, trazido pelo
ciclo da vida humana a fraqueza da infancia: ndo apenas
ele permanece imével e tranquilo, como também quer que
0 mesmo aconteca com tudo ao seu redor; a menor mudanca
perturba-o e o Inquieta, e gostaria de ver reinar uma
calma universal®®.

O contraste € eloquente. Rousseau valoriza a agitacéao
da infancia, e sabemos o porqué. Antes de tudo porque é uma
tendéncia natural, e a pedagogia de Rousseau tem como
principio segui-la. Por outro lado, seu homem ideal é ativo e

amante dos exercicios ao ar livre. Para que essa tendéncia

184 Idem, pp.16-17.
185 1dem, pp.53-54.
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infantil ao movimento vire habito na maturidade!®® é

necessario o concurso da liberdade e do prazer.

A maior parte dos habitos que acreditais fazer com que
as criancas e 0s jovens contraiam ndo sao verdadeilros
habitos, porque s6 foram adquiridos pela forca e,
seguindo-os contra a vontade, eles s6 esperam a
oportunidade de se livrarem deles. [...] Nao é esse o
caso de Emilio, que, nada tendo feito na iInfancia que
ndo fosse voluntario e feito com prazer, ao continuar a
agir da mesma forma quando adulto sO6 acrescenta o
dominio do habito as docuras da liberdade. A vida
ativa, o trabalho bracal, o exercicio, o0 movimento
tornaram-se de tal maneira necessarios para ele, que
ndo poderia renunciar a eles sem sofrer'®’.

Ora, o prazer e a liberdade sao elementos associados ao
conceito de brincadeira. Criar habitos por meio da
brincadeira é seguir o caminho tracado pela natureza, um
caminho ao qual a crianca se entrega voluntariamente e com
prazer. A eficacia da brincadeira para a formacao de
habitos encontra outros exemplos. Brincar com objetos
apavorantes, ainda antes de saber falar, habitua a nao
sentir medo no futuro. O preceptor de Emilio brinca pondo
mascaras diante dele, comecando pelas agradaveis, até as
mais horrendas. Acostuma-o também aos tiros de pistola,
“depois de Tfuzil, de <canhdo e as detonacdes mais
terriveis”, fazendo disso uma diversao.

Habitos plantados desde cedo e regados com diversédo sao
um remédio contra o medo. Rousseau, reinventando a lliada,
Imagina uma cena em que, para acostumar Astianax ao elmo do
pai e evitar que ele chorasse ao vé-lo vestido assim (como
na despedida de Heitor), eles (o pai e o filho) “brincariam

com as plumas™. Antes que a crianga associe as armas ao

186 vimos acima que o movimento e o0s exercicios eram o “habito” de
Emilio.
187 Rousseau, Emilio, p.608.
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perigo que encerram, Rousseau acostuma-a a Vvé-las como
parte de uma atividade agradavel.

Para criancas mais velhas que Astianax, que costumam
ter medo do escuro, Rousseau prescreve muitas “brincadeiras
a noite”®_ 0 riso e a alegria dissolvem o terror das

trevas:

Que ele ria ao entrar no escuro; que o riso volte-lhe
antes que dele saia, e que, enquanto estiver la, a
idéia das diversdes que deixou e das que voltard a

encontrar o defenda das iImaginacdes fantasticas que

poderiam vir procura-lo ali'®®.

Ele se detém mesmo, descrevendo com detalhes essas
brincadeiras noturnas: “nao consigo iImaginar nada téo
divertido e tédo atil quanto tais jogos [...]17'*°. Fazer
criancas percorrerem um Hlabirinto formado com a mobilia
numa casa escura, em busca de uma caixa com doces. Leva-las
a alcancar, pulando, um brinquedo suspenso numa parede
recém-pintada. Essas brincadeiras ndo apenas curam o medo,
ao atuar sobre a representacdo que se tem a respeito da
noite, mas servem para treinar o0os sentidos a orientar o
COrpo NO escuro.

A agilidade dos membros e a precisdo dos sentidos sao
parte do “conhecimento” que deve ser adquirido nessa idade
da alegria. Sao licbes que devem ser aprendidas também por
meio de Dbrincadeiras. O0s Jjogos de habilidade ((Jeux
d’adresse) — a péla, o malho, o bilhar, o arco, a bola, os
instrumentos musicais — S840 por essa razao recomendados por
Rousseau para as criancas. Na época, apenas o0s adultos

costumavam praticar esses jogos. O discurso oficial, pelo

188 1dem, p.154.

189 1dem, p.156.

19 E claro que a suposicdo é a de que as criancas entendem apenas o
aspecto da diversao. O otil 1indica o designio do preceptor ao
programar os jogos, consciente de sua Ffinalidade.
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que lemos em Rousseau, dizia que as criancas eram fracas
demais para participarem desses jogos. Contorna-se esse
impedimento com a sugestdo de que Tacam-se iInstrumentos
adequados para o tamanho da crianca. O argumento € o de
que, se nao tem forca suficiente (a forca ainda nao foi
desenvolvida pela natureza), nao tem menos habilidade que
um homem ndo experimentado nesses jogos (a habilidade é
adquirida apenas pela experiéncia): “A criangca nao tem
nenhuma habilidade nas méaos, e por 1isso quero que lha
demos; um homem tdo pouco treinado quanto ela nao teria uma
habilidade maior™.

Esses jogos devem ser seguidos como brincadeiras. A
palavra em francés é a mesma para o que dizemos ‘“jogo da
péla” e “brincadeira de crianca” e a adequacdo desses jJogos
a infancia ja indica que Rousseau quer mesmo confundir
esses conceitos que nossas palavras separam. A prova
definitiva encontraremos no conceito de jeu, que ele da a
esse passo e que rapidamente associamos e traduzimos por
brincadeira (se ndo por outra coisa, ao menos pelo

contraste evidente com “trabalho™):

Além disso, devemos ter em conta que tudo isso (os
jogos de habilidade) é, ou deve ser, apenas brincadeira
(jeu), direcao facil e voluntaria dos movimentos que a
natureza lhe requer, arte de variar suas diversdes para
torna-las mails agradaveis, sem que jJamais O menor
constrangimento as transforme em trabalho, pois,
afinal, qual é seu divertimento do qual eu nédo possa
fazer um objeto de instrucao para elas? E mesmo que eu
nao pudesse, contanto que se divirtam sem
inconvenientes e que o0 tempo passe, Seu progresso em
todas as coisas ndo importa agora, ao passo que, quando
€ preciso necessariamente ensinar-lhes isto ou aquilo,
como quando se comeca, € sempre impossivel que se tenha
algum éxito sem constrangimento, sem descontentamento e

sem aborrecimento®®.

191 Rousseau, Emilio, p.176. O trecho encontra-se na p.160 da edicdo de
1972.
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Quantas observagdes esse trecho nao enseja? A
brincadeira, que no comeco do trecho parece ter valor

by

positivo, J& que associada ao agrado, a natureza e a
liberdade (a direcédo é “voluntéaria”), termina ironicamente
como perda de tempo e atividade suspeita, ja que incapaz de
suscitar instrucdo verdadeira. Os contrastes sao frequentes
ao estilo de Rousseau, principalmente os extremos. Mas ele
os harmoniza de maneira a que suas i1déias nao fiquem dubias
por alguma influéncia do estilo. Ele retoma realmente a
oposicédo entre trabalho e brincadeira.

A oposicdo € cléassica, antes de ser aristotélica, e
remonta em ultima instancia a oposicdo entre homem livre,
que possuil 6cio, e escravo, ‘“constrangido” a trabalhar. A
afirmacdo de que o0 progresso nos estudos depende do
constrangimento e do aborrecimento, entretanto, parece uma
citacdo da Politica. Se Rousseau se apropria de
Aristoteles, no que diz respeito ao estudo sério, € com
efeito de Platdo que ele iInvoca a autoridade, quando se
refere aos estudos e conhecimentos que julga adequados as
criancas e a maneira como devem ser ensinados.

As habilidades do corpo, a experiéncia da crianca com O
meio, a vivacidade que devem depois tornar-se habito, tudo
iIsso deve ser alcancado de maneira voluntaria, sem
constrangimento na infancia. “Nao eduque as criancas com
violéncia, mas brincando”, dizia Platdo na Republica. Nao é
a ele que deve necessariamente remeter quando exclui o
constrangimento das atividades 1infantis, tornando-as
lddicas?

Mas mesmo a habilidade, em si mesma, ndo é téo
importante agora como resultado da instrucdo. O que mais
importa ¢é desenvolver o gosto pelos habitos que deve

cultivar quando adulto. O mais importante é atribuilr prazer
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a essas atividades, tornando-as agradaveis na memdéria do
adulto. Mas ndo era Platdo que dizia, nas Leis, que a
educacdo torna alguém, a partir dos jogos da infancia,
“desejoso e amante de tornar-se um cidaddo perfeito?”!%?.
Rousseau segue a trilha da “educacdo publica” de Platdo em
sua educacédo da natureza, tal como a concebe para a “idade
da alegria”. Mas deseja ao final um homem e nao um cidadéao
perfeito.

A perfeicdo do homem natural é resultado do
desenvolvimento de suas inclinagbes naturais, ndo da acao
de um sistema educativo sobre a crianca. Essas inclinacodes
nado sdo as mesmas para todas as idades (um velho nédo tende
ao movimento), por isso cada ‘“iIdade, cada estado da vida
tem sua perfeicdo conveniente, o tipo de maturidade que lhe
é propria”!®. 0 que se busca, na educacdo que reserva lugar
de destaque a brincadeira, é a perfeicdo da crianca, a
realizacdo do potencial implicito na natureza da crianca, a
conservacao de sua vivacidade como habito no futuro.

Reconhecemos o distanciamento respeitoso e cheio de
admiracdo que Rousseau toma desde o 1inicio em relacdo a
“educacao publica” de Platédo. Se ele retoma a sua retdrica
sobre o valor pedagégico da brincadeira, insere-a
igualmente num discurso “naturalista” aplicado apenas a
educacédo infantil. O espetaculo que Rousseau contempla € o
de uma crianca perfeita, a brincar cheia de vivacidade.
Platdo vé criancas brincando cheias de moderacdao e com
espirito propenso a obediéncia das leis e avesso as
novidades.

O homem de Rousseau nao vive na cidade cretense das
Leis, nem na cidade celeste da Republica. E o ‘“homem

abstrato, o homem exposto a todos os acidentes da vida

192 | eis 643e.
193 Rousseau, Emilio, p.192.
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humana”. O treinamento que convém a esse homem €é um
treinamento para tais ‘“acidentes” e, nao, para a
regularidade. Nisso a brincadeira tem também importancia
fundamental. A liberdade e o prazer que lhe sdo associados

permitem que a crianca habitue-se as intempéries:

[---] a liberdade que concedo a meu aluno compensa-o
amplamente dos leves incdémodos a que o0 deixo exposto.
Vejo meninos brincando na neve, roxos, trémulos, mal
podendo mexer os dedos. S6 depende deles irem
aquecer-se, mas nada fazem; se fossem forcados a
ISso, sentiriam cem vezes mais 0SS rigores da
obrigacdo do que estdo sentindo os do frio'®. [grifos

nossos]

Emilio também brincara ao ar livre, na neve, como esses
meninos, tanto para aquecer-se, como para acostumar-se ao
frio!®®. Aqui vemos como, na brincadeira, a liberdade e o
prazer se confundem. O prazer que se encontra na
brincadeira ndo é o prazer sensivel, que ndo se aplica de
maneira alguma ao caso de uma crianca que mal pode mexer os
dedos, mas o prazer do proéprio exercicio da liberdade, ou
melhor, do proéprio exercicio (fisico, requerido pela
natureza) em liberdade. E talvez essa forma de prazer que
se sobrepde aos males encontrados em condicbes adversas e

permite que a crianca sinta dor, sem sentir incémodo:

Em todas as brincadeiras em que as criancas estejam
seguras de que tudo nao passa de brincadeira, elas
suportardao sem se queixar, e até a rir, 0 que nao
suportariam jamais sem verter torrentes de lagrimas. Os
longos jJejuns, as pancadas, a queimadura, 0OS cansacos
de toda espécie sado as diversdes dos jovens selvagens,
prova de que a propria dor tem o seu tempero, que pode
suprimir seu amargor; nem todos os mestres, porém, s&o

194 Jdem, p.80. Nota-se aqui mais uma vez o gosto pela harmonizagido de

contrastes. Os leves incomodos ndo tém nada de leve quando descritos;

a liberdade no frio congelante é melhor que o conforto forcado.
195 Rousseau, Emilio, p.146.
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capazes de preparar esse petisco, e talvez nem todos os

discipulos possam saborea-lo sem fazer caretas!®.

Como mestre-cuca, Rousseau aproxima-se do médico
Platdo, ao usar a brincadeira como tempero para disfarcar o
verdadeiro teor de suas licdes. Rousseau quer “ensinar’ o
aluno a tolerar a dor e o0s acidentes. Para 1sso,
administra-os em uma mistura com forte dose de liberdade.
As dores nao vém do castigo, nem do exercicio de autoridade
do tutor sobre o aprendiz. Vém da natureza (das coisas) e,
por 1isso, nao geram mails prejuizos que o proéprio mal
fisico, isto é, ndo ddo oportunidade ao nascimento de um
mal moral, que viceja apenas nas relacdes entre os homens.

Uma dose de liberdade anestesia a propria dor. A
liberdade é como o vinho, para usar a imagem de Platao
(Republica 562d), e seu gosto € capaz de suprimir o azedume
da vida. Tal azedume ndo se encontra na dor, simplesmente,
mas na obrigacdo e na autoridade. Quando a dor vem
acompanhada desse tipo de relagcdfes humanas, a mistura
torna-se intoleravel.

Ao “apagar” a nocdo de autoridade!® das relacdes entre
o aluno e o preceptor, Rousseau parece apagar também as
recomendacdes platbnicas de moderacdo no trato com a bebida
da liberdade. Aos nossos olhos ele prepara um ser humano
constantemente embriagado com a proépria impertinéncia. Mas
tal imagem é falsa. Rousseau serve um vinho misturado, mas
a agua para mistura provém de fonte natural, ou seja, das
proprias limitacbes da infancia. A crianca ndo pode abusar
da liberdade, porque é fraca. A propria fraqueza dela ja a

limita, e a liberdade concedida nas brincadeiras € apenas

196 1dem, p.149.

197 «Assim, as palavras obedecer e mandar serdo proscritas de seu
dicionario, e mais ainda os termos dever e obrigacdo; mas as palavras
forca, necessidade, impoténcia e constrangimento devem nele ocupar um
grande espaco”. Cf. Rousseau, Emilio, p.84.
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um alivio; a liberdade em relacdo as imposicdes sociais é

apenas um contraponto a esta prisao natural.

[---1 quem n&o vé que a fraqueza da primeira infancia
aprisiona as criancas de tantas maneiras que seria
barbaro somar a tal sujeicdo a de nossos caprichos,
retirando-lhes uma Jliberdade tédo Ilimitada, da qual
podem abusar téo pouco e da qual é de pouca utilidade
tanto para elas quanto para nos que as privemos? [...]
J&4 que com a idade da razdo comeca a servidao civil,
por que antecipa-la com a servidao privada? Deixemos
que um momento da vida nédo carregue este jugo que a
natureza nao nos impds, e entreguemos a infancia o
exercicio da liberdade natural [...]%%.

O elemento embriagante da liberdade é o habito da
satisfacido facil dos desejos. E isso que constitui o mimo,
€ 1iIsto que deve ser evitado. Se a brincadeira é
recomendada, em plena liberdade, é porque ndo comporta o
mimo, nem o exercicio de autoridade pela crianca, o0 que
seria uma terrivel inversdo. Nela a crianca mede-se apenas
com seus semelhantes e com a realidade e ai encontra seus
limites. De qualquer maneira, encontra ai também sua
liberdade: no exercicio voluntario ‘“dos movimentos que a
natureza lhe requer”. Inversamente, uma crianca mimada, a
qual o tutor apressa-se em satisfazer, é o pior dos escravos:

0 escravo de si mesmo, analogia talvez extraida de Platdo:

Como posso conceber que uma crianca de tal modo
dominada pela coélera e devorada pelas paixbes mais
irasciveis possa algum dia ser feliz? Feliz, ela! E um
déspota; ao mesmo tempo o mais vil dos escravos e a
mais miseravel das criaturas. Vi criancas educadas
dessa maneira quererem que se revirasse a casa com 0S
ombros, que lhes fosse dado o galo que viam em cima de
um campanario, que se detivesse um regimento em marcha
para ouvirem os tambores por mais tempo, e que

198 1dem, p.83.
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trespassavam 0 ar com seus gritos, sem querer escutar

ninguém, assim que se tardasse em obedecé-las!®.

A crianca deve encontrar cedo seus limites, nédo na
autoridade dos homens, mas na necessidade imposta pelas
coisas. E por essa mesma razdo que ndo se deve exagerar o
significado da liberdade que Rousseau concede a seu aluno
Imaginario, mesmo tendo em vista a sua insisténcia no tema.
Auséncia de autoridade nao significa auséncia de dominio. O
aluno ndo deve sentir o jugo da dominacado pessoal nem a
obrigacdo de TfTazer algo, mas isso nao significa que a
dominagdo nao existe, ou que o aluno ndo vai ser levado a
fazer o que quer o mestre. A liberdade sentida €& apenas
aparente, a dominacdo ndo sentida é real. O mestre domina,
ndo porque 1inculcou na crianca a nogcédo autoridade, mas
porque é mais forte, mais experiente e pode controlar de
fato as situacoes.

Tomai com vosso aluno o caminho oposto; que ele sempre
acredite ser o mestre, e que sempre o0 sejais VvOs. Nao
ha sujeicdo mais perfeita do que a que conserva a
aparéncia de liberdade; assim se cativa a propria
vontade. A pobre crianca que nada sabe, que nada pode,
que nada conhece, ndo esta a vossa mercé? Nao
dispondes, com relacdo a ela, de tudo que a cerca? Nao
podeis agir sobre ela como quereis? Seus trabalhos,
suas brincadeiras, seus prazeres, seus sofrimentos, nao
esta tudo em vossas maos sem que ela saiba? Sem duvida,
ela s6 deve fazer o que quer, mas sO deve querer o que
quereis que ela faca. Ela ndo deve dar um passo sem que
0 tenhais previsto; ndo deve abrir a boca sem que

saibais o que vai dizer?®. [grifos nossos]

Vemos em que sentido a crianca €é ‘“dona de suas
vontades”. A fraqueza da crianca, tanto do corpo como do

intelecto, leva-a a i1lusdo da liberdade, que a faz agir

199 1dem, pp.81-82.
200 1dem, p.133.
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“espontaneamente”, mas sempre na direcao desejada pelo
tutor. A crianca, fraca em relacdo ao tutor, torna-se
semelhante ao homem de Platdo, na relacdo com os deuses:
simples marionete. A 1lusdo da vontade resta como um fator
de motivacdo, mas a vontade da crianca leva-a ao prazer e a
brincadeira e é 1a que o tutor a espera para manipula-la.

A citacdo acima foi suficiente para que Brougére
inscrevesse 0s jogos, como o do “bastdo quebrado”?!, na
tradicao sobre a utilizagdo -educativa da brincadeira
iniciada nos tempos modernos por Erasmo?’?, que seguia nesse
ponto as observacbes de Quintiliano®®. Apés a separacio
rigida entre educacdo e jogo, operada por Aristoteles, que
deixou a essa atividade apenas o0 status de descanso
daquela, Erasmo re-assegura para o jogo um Jlugar no
interior mesmo da educacdo. Mas ali ele nédo ficara senao
como uma motivacdo. 0Os estudos devem ser conduzidos como
jogos, mas apenas para que as criancas estudem
espontaneamente, ja que sua idade é afeita a brincadeiras.
Nesse sentido, a fTorma exterior de brincadeira oculta o
verdadeiro conteudo sério e preparado pelo professor: as
letras.

Nao sendo capazes de compreender a utilidade que tera
esse aprendizado no futuro, as criancas devem procura-Ilo
pelo prazer 1imediato que gera, quando disfarcado de
brincadeira. Quintiliano sugeria apresentar as criancas
bolos em forma de letras. Erasmo mantém a brincadeira como
Isca para os estudos:

Tal maneira doce de comunica-los [os estudos], fara que
parecam brincadeira e nao trabalho. Pois a essa idade é
necessario engana-las com atrativos sedutores, ja que

201 1dem, pp-.263-267.

202 Gilles Brougére. Jeu et éducation. Paris: L’Harmattan, 1995. P.78.
203 Erasmo refere-se explicitamente a Quintiliano; cf. Brougeére,
op.cit. p.65.
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elas nao podem ainda compreender toda a fruicdo, todo o

prestigio, todo o prazer que os estudos devem acarretar

para elas no futuro®®.

De alguma maneira, € facil pensar que Rousseau também
vé na brincadeira um logro para atrair o aluno a
ensinamentos previstos pelo tutor. Assim, ele se
Inscreveria numa  tradicéo comecada com Erasmo e
Quintiliano. As semelhancas mais evidentes, encontramo-las:
primeiramente na necessidade do Jjogo, proveniente da
fragueza e i1gnorancia infantis; e em segundo lugar na sua
utilidade, a de atrair a crianca por meio do agrado e gerar
nela uma ilusdo de espontaneidade, deixando-as apegadas ao
conteudo educativo previamente planejado.

Mas outros pontos distanciam Rousseau dessa tradicao de
consideracfes pedagégicas a respeito do jogo. Em primeiro
lugar, a licdo planejada pelo tutor e disfarcada de
brincadeira ndo € a leitura e a escrita, nem o aprendizado
de outras linguas. Nenhum livro sera dado até os doze anos.
Aprendera a ler, mas sO0 quando sentir a necessidade. O
tutor pode providenciar isso, desdenhando ler os bilhetes
que Emilio recebe, 0 que o deixa desejoso de aprender a ler
por si mesmo para conseguir decifrar os convites para
“jJantar, para um passeio, para uma diversdo na agua, para
ver alguma festa publica”. Rousseau ndo apresenta o método
para ensinar a escrita na infancia: “Falarei agora da
escrita? Nao, tenho vergonha de me divertir com essas
ninharias num tratado sobre educacdo”.?® Rousseau até
desdenha os artificios da época para gerar interesse na

leitura e na escrita, por ndo mostrarem a crianca a sua

204 Erasmo, Da educacdo das criancas. Cit. por Brougére, op.cit. p.66.
A traducdo, a partir da versdo francesa, e os grifos s80 nossos.
205 Rousseau, Emilio, pp.127-128.
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necessidade. As criancas tém de ver, além da diverséao,
alguma vantagem nesse aprendizado.

Suas licbes sdo apropriadas a infancia: adquirir
habilidades com os membros, desenvolver os sentidos, o0
senso de orientacdo, o habito do movimento, etc. Para
desenvolver este ultimo, em criancas cuja natureza ¢€
indolente, é que se deve “ndo [...] agir pela forca, mas
[-.-.] mexer com algum apetite que a leve a agir’?°.
Seguindo este principio do atrativo sensivel, Rousseau
ensinou um menino iIndolente a correr colocando um doce
sobre uma pedra na linha de chegada e fazendo-o disputar
com os outros meninos do lugar. Para ensina-lo a medir as
distancias apenas com a vista, fez-se uma corrida com
caminhos diferentes, em que o aluno tinha de escolher sua
pista. O interesse fazia-o aprender a escolher a mais
curta®’.

Além da diferenca em relacdo as licdes mais adequadas a
infancia, outros fatores permitem-nos distanciar Rousseau
de Erasmo nas consideracdes sobre o valor pedagogico do
jogo. Por um lado, o caso do bastdo quebrado, citado como
exemplo, ndo €& descrito como brincadeira e, sim, como
experiéncia. A énfase ndo esta na diversao nem no atrativo
que ela pode exercer, mas no argumento de que Emilio deve
aprender, naquela idade®®®, mais por meio dos sentidos do

que se valendo apenas de raciocinios, isto é, deve aprender

206 1dem, p.149. Rousseau afirma ter encontrado em Turim um jovem ao

qual ensinaram a razdo entre o contorno e a superficie de um desenho,
dando-lhe biscoitos de mel com igual perimetro e formas geométricas
variadas: “o pequeno comildo esgotara a arte de Arquimedes para
encontrar a figura onde houvesse mais a comer”. O caso parece exemplar
pelo método de utilizar o apetite em favor do aprendizado. Mas deve-se
ter em conta que a geometria que Rousseau prescreve para as criancas é
apenas a “arte de ver”, ndo a arte de “raciocinar”. Cf. Rousseau,
Emilio, pp.171-174.

207 Emilio aprende também dessa maneira. No futuro praticard a mesma
corrida, como diversao, com Sofia. Rousseau, Emilio, pp.614-615.

208 0 caso do bastdo quebrado insere-se na educacdo que deve ter lugar
dos doze aos quinze anos (livro 111).
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mais a comparar sensacdes (gerando assim idéias simples),
que na pura comparacdo de idéias®®.
Por outro lado, nédo ha referéncia explicita alguma a

Erasmo nem a Quintiliano. Locke, que tem sobre o jogo uma

concepcdo “muito proxima da de Erasmo”?®, recebeu, desde o

inicio da obra, comentarios da parte de Rousseau. Nao foi
Locke que recomendou brincadeiras para o aprendizado da

leitura?

E preciso tomar muito cuidado para que a leitura ndo se
torne um trabalho para ela e que a crianca nado a
considere como uma tarefa. No6s amamos a tal ponto a
liberdade [...] e isso desde o berco. Ha uma porcdo de
coisas que nos iInspiram aversao porque foram-nos
impostas. Eu sempre pensei que o estudo poderia tornar-
se um jogo, uma recreacdo para as criancas e que havia
ati um meio de 1inspirar-lhes o desejo de aprender, se
nés lhes apresentassemos a instrucdo como uma coisa

honoravel, agradavel e recreativa, ou como uma
recompensa que eles merecessem por haver feito outra
coisa®'l.

Curiosamente, Rousseau ndo costuma citar Locke senéo
para subestima-lo ou refuta-lo. Inclusive no que diz
respeito aos jogos para aprendizado da leitura, e IsSso com
base no argumento, a que nos referimos ha pouco, de que a
diversdo nao era suficiente para atrair a crianca a esta
atividade. Além disso, Rousseau considera ainda que tal
licdo é imprépria para esta idade, principalmente quando se
trata de aprendé-la nos livros: “a leitura é o flagelo da
infancia”.

A Unica referéncia positiva, em relacdo a importancia
educativa da brincadeira, é a Platdo. O sé&bio Platdo,

paradigma da educacdo publica no primeiro livro, louvado no

209
210
211

Rousseau, Emilio, pp-263-267.

Brougére, op.cit. p.76.

John Locke. Alguns pensamentos sobre a educacdo. Cit. por Brougeéere,
op.cit. pp.-75-76.
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ualtimo ao lado de Pitadgoras como homem (de que néo existem
mais exemplares) que viaja para se instruir (e nao por
interesse), e talvez a Unica  autoridade citada
explicitamente para apoiar os argumentos de Rousseau sobre
a necessidade da brincadeira na Infancia.

E essa autoridade que permite inverter a oposicdo entre
jogo e trabalho, ao menos para a infancia, e considerar o
Jjogo uma ocupacdo séria. Como vimos no inicio desse toépico,
a crianga ocupa-se seriamente de suas brincadeiras porque
ndo as Vvé como uma obrigacdo, mas como algo que Ihe
interessa. A referéncia a Platdo apdia ainda uma valoracéo
positiva da “perda de tempo”, da “educacdo negativa”, em
relacdo aos estudos inadequados para cada idade. E preciso
evitar que o habito direcione o crescimento da “planta’;
que se monte um cercado apenas, a sua volta, para impedir
que pressdes socials o facam. 0s ensinamentos devem vir no
momento em que a natureza o0s requisitar, ou seja, ho

momento em que Sao0 necessarios e agradavels.

Ficais alarmados por vé-la consumir seus primelros anos
sem nada fazer? Como! N&o €& nada ser feliz? Ndo é nada
saltar, brincar, correr o dia todo? Em toda a sua vida,
nunca estara tédo ocupada. Platdo, em sua Republica,
considerada tdo austera, sO0 educa as criancas em
festas, jogos, canclOes, passatempos; dir-se-ia que ele
terminou quando lhes ensinou a se divertirem bem

[_ i _]212_

O espaco legitimo da brincadeira, contudo, € apenas a
infancia. Assim como ndo ha mais patria, ndao ha mais
brincadeira socializadora, formadora de lacos entre os
homens. Nao ha mais area da vida em que 0O Jogo possa ser
legitimo na idade adulta. A representacdo da brincadeira

para adultos, na mentalidade da época, era dominada pela

212 Rousseau, Emilio, p.113.
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imagem da aposta em dinheiro. O jogo para adultos era o
jogo de azar. A brincadeira passa a esfera do futil e do
nocivo. Os artigos “Jeu” e “Jouer”, da Enciclopédia, referem-
se a este tipo de jogo®'s.

Assim, Emilio adulto nédo brincar4d, a ndo ser como
descanso, e nunca jogara. Dizer que nado brincara significa
que nao fard nada apenas pela diversao, mas tendo em vista
a utilidade e o bem, em ordem decrescente de iImportancia.
Ele procurara agir com prazer, mas nao pelo prazer,
exclusivamente. Ele julgard o trabalho dos homens pela
utilidade, ndo pelo agrado. Ele honrard um sapateiro e
um pedreiro, mas considerara os ‘“ourives, 0s gravadores,
0os douradores, o0s bordadores” como “vagabundos que se
divertem com brinquedos totalmente inuteis” [grifos
nossos]?*.

E, no que diz respeito ao “jogo de adultos”, sua
definicdo ndo é mais a mesma que na ‘“idade da alegria”,
quando ainda alguém ndo se guia pelo critério da utilidade.
A diversdo dos jogos de azar ndo € legitima, pois inutil,
nociva ao carater (alimenta a vaidade) e geradora de perdas
muito maiores que os lucros. Na i1dade adulta, retorna a
oposicdo Tfirme entre brincadeira e trabalho. A perda de

tempo util agora é sentida:

O jogo ndo € uma diversao de homem rico, mas 0 recurso
de um desocupado, e meus prazeres dao-me trabalho
demais para me deixar tanto tempo para preencher téo
mal?'®.

213 Cf. Brougére, op.cit. pp.55-61.
214 Rousseau, Emilio, p.237.
215 1dem, p.480.
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CONCLUSAO

Ap6és o trabalho de analise, resta fazer algumas
consideracfes de carater geral. Primeiramente sobre a
relacdo entre os pensamentos de Rousseau e de Platdo no que
diz respeito ao papel educativo da brincadeira.

A “influéncia”, se €& que podemos usar o termo, é muito
diluida. Platdo € citado como autoridade para apoiar a
recomendacdo de utilizar brincadeiras na educacao das
criancas. No Emilio, a brincadeira é meio para uma educacao
ativa, ou que visa a explorar a “natural’ inquietacao da
infancia para conserva-la posteriormente como habito de
atividade e, ao mesmo tempo, nédo Tforcar as limitacdes
fisicas e intelectuais da crianca.

Mas a associacado entre brincadeira e educacado € grega,
antes de ser platonica. A esfera da brincadeira, ou
diversdo (tendo em vista a carga atual da palavra
brincadeira, que a associa exclusivamente aos Jogos
infantis e sem seriedade), confundia-se com a da educacédo:
era a esfera dos banquetes, dos ‘“jogos” atléticos, dos

festivais religiosos e dos concursos musicais.

As brincadeiras - paidida - constituem a instancia
(ressort) fundamental da educacdo — paldéia — que na
Grécia nao se limita a infancia mas continua durante a
vida. E nas brincadeiras, nos concursos e nas festas
que o 1individuo adquire a virtude e recebe a forma

conveniente?®_

Para a educacao ‘comum” de suas cidades ideais, Platéo
teve como base a propria experiéncia grega; o0 que

acrescentou de mais original foi a profunda autoconsciéncia

218 Francoise Frontisi-Ducroux. “Le jeu des autres et du méme” in:

Boiteux d’Ayola. Carnavals et mascarades. Paris: Bordas, 1988. P.41.
Cit. por Brougéere, op.cit. p.50.
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com que encarou o0 problema. A brincadeira pode ensinar a
virtude, mas como um habito, ndo como conhecimento. O
objeto da educacdo, tanto a dos habitos como a
“cientifica”, é mais a moral que um conhecimento técnico.
Em um conjunto que vai dos jogos infantis aos divertimentos
publicos, a totalidade dos cidaddos aprende a moldar suas
acdes segundo os padrdes de comportamento da polis. Platao
reconhece que essas praticas valem mais que licOes verbais,
no ensino da moral.

A primeira virtude é adquirida pela correta disposicédo
dos sentimentos. A razado vem depois, mas nem todos séao
inclinados naturalmente a utiliza-la como se deve. Importa,
a mailoria, que a razao continue a aprovar os héabitos
adquiridos pelo condicionamento das sensacoes. 0
conhecimento da virtude em si mesma € assunto para poucos.
Ha um papel de selecdo que deve ser exercido pelo Estado, e
a brincadeira ¢é central nesse processo, por revelar a
natureza de cada -carater, ao deixad-lo em atividades
espontaneas?'’.

Depois do exame sobre a brincadeira nos dois autores,
vemos que nao ha possibilidade real de admitir-se algo como
um Rousseau platdnico. Ha, sem duvida, admiracdo, mais que
simples filiacdo. Admira a educacdo da Republica, mas
reconhece que nao mais é possivel. A escolha da educacao
doméstica elimina logo qualquer possibilidade de utilizar a
brincadeira para selecdo de uma classe governante. Trata-se

menos de descobrir do que de desenvolver a natureza.

Se eu pudesse escolher, escolheria um espirito comum
[---]- SO é preciso educar os homens vulgares; sO0 a sua
educacdo deve servir de exemplo a de seus semelhantes.
Os outros se educam apesar de tudo.

217 Repablica 537a e Politico 308d.
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A brincadeira em Rousseau é utilizada para conduzir a
crianca pelas sensacdes de prazer, para adquirir habitos
salutares, aprovados pela razdo do educador, antes ainda
que a crianca saiba conduzir-se por outros critérios que
ndo o prazer e a dor. E uma maneira de conduzir
espontaneamente a crianca, controlando a proépria vontade,
sem que ela se sinta constrangida. Nesse ponto, as
semelhancas sao evidentes, mas ndo devemos exagera-las. Em
primeiro Hlugar, a Tfiliacdo ndo é declarada sobre esse
ponto. Rousseau diz que Platdo ensina as criancas a se
divertir, que educa as criancas em festas e jogos, ndo ha
porque insistir demais sobre essa referéncia.

Em relacdo a brincadeira, Rousseau ndo segue o
pensamento de Platdo. Ele o retoma talvez inconsciente e
instintivamente, por fazer parte de uma tradicdo, de um
conjunto de idéias que pode acionar para pensar o0 presente.
E outros componentes entram ai. A representacdo da
brincadeira como descanso para o trabalho, que Rousseau
retoma, nao € platbnica, mas aristotélica. A associacao
entre jogo e jogo de azar era caracteristica da época e do
lugar (do contexto social) a partir do qual Rousseau
falava. De resto, os habitos que se quer instilar com as
brincadeiras, em um caso e no outro, nNdo Sao 0S mesmos.
Podemos notar muitas reminiscéncias esparsas ho texto de
Rousseau, mas ndo h& nunca repeticdao e, sim, re-
apropriacao.

Em um universo de significados téo diferente, se
Rousseau retoma, modificando, idéias classicas é porque
admite sua validade ainda para seu tempo e também porque
admira seus autores. Nao ha davida de que Rousseau admira

Platdo, mas ndo o admira acriticamente:
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Em sua Republica, Platdo da& as mulheres o0s mesmos
exercicios que aos homens; acredito! Tendo tirado de
seu Estado as familias particulares e ja nado sabendo o
que fazer com as mulheres, viu-se forcado a torna-las
homens. Aquele grande génio havia calculado tudo,
previsto tudo; adiantava-se a uma objecao que ninguém
talvez tivesse pensado em enderecar-lhe, mas resolveu
mal a que lhe fizeram.

Essa admiracdo pode ser constatada de diversas
maneiras. Primeiramente, a admiracdo por Platdo ¢é uma
admiracdo pelos antigos de maneira geral, que Rousseau
contrasta com o0s modernos degenerados. Carater mais
simples, mais morigerado, menos afeito ao luxo e as
sutilezas intelectuais: ‘“esse era o0 costume dos antigos,

35218

menos raciocinadores e mais sabios do que noés . Entre os

antigos, uma admiracdo especial por Esparta e por Roma:

Assim era a educacao dos espartanos: em vez de cola-los
[os meninos] aos livros, comecavam por ensina-los a
roubar seu jantar. Serd que por isSsO 0s espartanos eram
grosseiros quando adultos? Quem ndo conhece a forca e a
finura de suas réplicas? Sempre criados para vencer,
esmagavam o0s inimigos em toda espécie de guerra, e 0s

atenienses tagarelas temiam tanto suas palavras quanto

seus golpes®®.

O argumento assemelha-se com o platonico de que os
espartanos eram Tfildésofos. Admiram-se a educacdo e o0s
costumes espartanos, bases da unidade daquele Estado. A
admiracao, por vezes, confunde-se com identificacao pura e
simples. Referindo-se a um episédio de sua infancia,
Rousseau comenta: “Ao abrir a porta, ouvi na abdbada um
certo ressoar [...] e minha firmeza romana comegcou a se

abalar”??®® [grifos nossos].

218 Rousseau, Emilio, p.38.
219 1dem, p.132.
220 1dem, Emilio, p.157.
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A admiracdo por Platdo pode vir da preferéncia por uma
vida simples, em que as necessidades ndo sao exageradas. NoO
inicio da Republica (369d-374a), Platdao mostra como o
crescimento das necessidades degenera os habitos da cidade
e faz crescer o gosto pela variedade. A cidade das Leis é
por esse motivo bem afastada do mar, para nao sofrer a
infFluéncia do comércio. A simplicidade gue Rousseau admira
nos antigos e que encontra expressao adequada em Platéo
(sempre pronto a condenar a variedade) manifesta-se também
no estilo das obras antigas:

Existe [...] certa simplicidade de gosto que toca o
coracao e sO se encontra nos escritos dos antigos. Na
eloquéncia, na poesia, em toda espécie de literatura
ele os reencontrara, como na histdéria, abundantes em
coisas e soObrios de julgamento. Nossos autores, pelo
contrario, dizem pouco e falam muito.

Por fim, a admiracdo pelos antigos deve-se ao fato de
que sua educacdo punha em relevo mais os habitos que os
conhecimentos. Pior que a ignorancia € muito saber sem uma
orientacdo sadia®?'. Vé-se que os dois Tildsofos preconizam
a formacdo antes do homem de espirito reto, que a do douto.

Com a preocupacao de gerar bons habitos, Platido garante
um lugar para brincadeira no seio da educacdo, e esse
exemplo Rousseau cita para sustentar sua educacdo da
infancia. Nas etapas posteriores da educacao do Emilio, a
brincadeira volta, como descanso do trabalho, a esfera do
frivolo e até do pernicioso. Platdo é deixado de lado e da
lugar a uma tradicdo que tem origem em Aristételes e que
retira da educacdo a diverséao.

A consideracdo de que a infancia é uma fase que tem
necessidades e caracteristicas proprias em si mesma nao era

nova. Antes de Rousseau, outros (de Erasmo a Locke) ja o

221 | eis 819a.
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haviam fTeito. A valoracado positiva dessa fTase, de suas
potencialidades, de sua habilidade relativa e mesmo de sua
fraqueza absoluta, no entanto, era algo novo e deveria
inspirar uma geracdo de autores romanticos???.

Ao sublinhar o aspecto espontaneo do Jjogo e a
importancia que tem para uma vida ativa e ao tentar superar
a dicotomia entre jogo e trabalho (ao menos para a
infancia),?®® Rousseau coloca-se também como antecessor de
uma tendéncia que se consolidaria com a escola nova:
“li1berdade, atividade, espontaneidade, naturalismo e
individualizacdo descrevem completamente a atividade ludica
que ndo é mais entdo considerada como um repouso’??*.

Embora a investigacdo aqui conduzida ndo possa ter sido
exaustiva do tema, seu escopo, talvez, tenha estado mais em
suscitar questdfes que em resolvé-las; mais em apontar
caminhos que em chegar ao fim da caminhada. O percurso
realizado demonstrou, todavia, a nitida relacdo categorial
entre o pensamento de Platdo sobre a brincadeira e sua

utilizacdo por Rousseau na teoria da educacéo.

222 Brougére, op.cit. pp.92-93.

223 “As ocupacdes e as diversbes sdo a mesma coisa para ele”. Rousseau,
Emilio, p-.198.

224 Brougére, op.cit. p.174.
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