“O Quarto Livro dos Oraculos Sibilinos e a idéia de um denominador

comum para o judaismo do Segundo Templo™*

Vicente Dobroruka

O Wolfson College (Oxford) mantém religiosamente, desde 1965, um seminario
toda terca-feira (excetuando-se os periodos de férias) para a discussdo das intersec¢oes
entre judaismo e cristianismo e quaisquer outros temas ligados ao assunto. Numa dessas
sessOes, em meio a uma discussdo bizantina (sem trocadilho) sobre o que poderia
distinguir um cristdo de um judeu no séc.1l, ou Ill, ou 0 quanto um se distinguiria do
outro etc. um velho, consagrado e respeitado professor ergueu sua voz (e com ela, o
peso de sua autoridade) e, em meio ao siléncio, enunciou: um cristdo poderia nutrir esse
tipo de davida, mas um judeu jamais teria davida de sua condicdo de judeu. Com essa
fala encerrou-se a questdo, até porque o autor da afirmacdo tinha décadas de pesquisa
sobre o assunto e sabia muito bem do que estava falando.

Este capitulo propde-se a discutir essa nogao - que implica, evidentemente, num
denominador comum para o judaismo do periodo em questdo, na mesma medida em que
deixa em aberto as possibilidades para um cristdo definir-se como tal, ou ser percebido
como tal por terceiros, que na realidade ndo me parece desprovida de fundamento.
Todavia, ndo se trata de distinguir judeus de cristdos, mas de problematizar, no texto,
alguns temas-chave que podem colocar em xeque a idéia de um *“judaismo minimo” ao
qual poder-se-ia submeter qualquer um a testes e encontrar um substrato comum. O
texto propOe-se a discutir esse tema do ponto de vista de um texto em particular (o
quarto livro dos Ordculos sibilinos, daqui para a frente OrSib 4), com o auxilio de
outros testemunhos inequivoca ou potencialmente judaicos (como 0 Segundo
Apocalipse de Enoch, daqui para a frente 2En); e dentro do que OrSib 4 tem a nos
oferecer na discussao, focarei meu exame em dois aspectos particulares do texto e, por

extensdo, do judaismo do séc.l - a saber, as peculiaridades que as relacfes com animais

! Para as citacBes biblicas, utilizei a Biblia de Jerusalém (S30 Paulo: Paulinas, 1985); para as dos
pseudepigrafos servi-me da edi¢do de James H. Charlesworth (ed.). The Old Testament Pseudepigrapha.
New York: Doubleday, 1983-1985. 2 vols. (abreviada como OTP daqui em diante); para 0s Ordculos
sibilinos servi-me da edicdo de Alfons Kurfess. Sibillynische Weissagungen. Berlin: Heimeran, 1951.
1950 em minha propria traducdo ou cotejada com a de John J. Collins em OTP; para autores classicos
como Josefo, utilizei as edi¢oes da Loeb Classical Library. Para as citagdes da literatura rabinica servi-me
da versdo inglesa do Talmude da Babil6nia (ed. por Isidore Epstein) em CD-ROM (New York: Davka,
1999).



e 0 Templo podiam oferecer, e 0 modo como as concepg¢des metahistoricas do sibilista
de OrSib 4 se apresentam.

Recentemente, a idéia de um “judaismo basico” encontrou em Sanders um de seus
defensores mais capazes®. O shema (Dt 6:4 ss. - “Ouve, 6 Israel: lahweh nosso Deus e 0
unico lahweh [...]) é, evidentemente, uma condensacdo do minimo que um judeu
deveria saber para considerar-se como tal; ndo vem ao caso discutir neste texto a
questdo da pertenca ao judaismo como vinculo familiar ou bioldgico (lembremos que
mesmo vinculos desse tipo podiam ser revogados mediante a apostasia - recordemos o
caso de Tibério Julio Alexandre, sobrinho de Filon, que além de apdstata fez uma
carreira muito bem-sucedida no alto funcionalismo publico romano do Oriente®). Nem
ha espaco para discutirmos todas as variedades possiveis de judaismo, além das quatro
tradicionalmente enumeradas por Josefo (fariseus, saduceus, essénios e a “Quarta
Filosofia”); sabemos que esse nimero era maior, 0 questionamento quanto a quem
tenham sido 0s essénios ou mesmo se algum dia existiram € hoje um tema dos mais
importantes, e mesmo fontes talmudicas apontam para “tipos” de judaismo que sumiram
sem deixar tragos. Samaritanos e caraitas, mais longevos como grupos, também estdo de
fora de nossa anélise.

Entre os elementos que aparentemente se sobressaem em meio aos denominadores
“comuns” do judaismo do Segundo Templo estaria, em primeiro lugar, 0 respeito
incondicional ao Templo, ou, numa variante do tema, a obediéncia as instru¢es dos
sacerdotes®. Como se observa tanto em fontes judaicas quanto no Novo Testamento
(basta lembrar a importancia que Jesus atribui ao Templo - p.ex. Mt 12:5; 21:12; Mc
11:15 etc.) esse respeito era mais do que convencional e ndo era extorsivo: os sacrificios
eram proporcionais ao que cada fiel poderia oferecer (p.ex. Lv 5:11). Idéias infames
como a de Gaius (que pretendia ver a propria estatua venerada no Templo eram também
capazes de unir os judeus (a0 menos 0s palestinenses) em torno de uma causa comum,
unido essa motivada por um tema considerado coletivamente relevante, como nos

informa Filon em Legatio ad Gaium.

2 Edward P. Sanders. Judaism: Practice and Belief, 63 BCE-66 CE, 1992. As obras de Josefo estfo
doravante abreviadas da seguinte maneira: Guerra dos judeus, BJ; Antigiiidades judaicas, AJ;
Autobiografia, V (de Vita); e Contra Apido, CA.

® Embora tenha enfrentado consideréavel resisténcia por sua condicdo de renegado, é um dos poucos
elogiados por sua administracdo antes da guerra em 70 d.C.; cf. Josefo. BJ 2.220 e Martin Goodman. 4
classe dirigente da Judéia. As origens da revolta judaica contra Roma, 66-70 d.C. Rio de Janeiro: Imago,
1994. P.28.

* Sanders, op.cit. pp.19-20.



Lei e Templo parecem portanto, ser denominadores comuns minimos para a
condicdo de judeu praticante e ndo apenas etnicamente definido; Sanders chega mesmo
a afirmar que os judeus estariam dispostos a aceitar 0 dominio estrangeiro desde que
pudessem permanecer na obediéncia as prescricdes da Lei’; ora, é precisamente o
inverso que verificamos, quando se pensa que é a cessacdo dos sacrificios em honra do
imperador romano que é tida como o inicio oficial das hostilidades “sem retorno”, por

parte de Josefo, no famoso discurso de Agripa:

‘Mas as vossas agoes ja sdao atos de guerra contra Roma: ndo prestastes tributo a
César [...]’ Outro incidente ocorreu simultaneamente no Templo. Eleazar, filho do
sumo-sacerdote Ananias, um jovem muito ousado, e entdo no posto de capitdo
[i.e. de um oficial imediatamente abaixo do sumo-sacerdote na hierarquia do
Templo - cf. At 4:1 ss.] persuadiu aqueles que oficiavam no templo a ndo
aceitarem oferendas ou sacrificios de um estrangeiro [segundo Filon, o0s
sacrificios eram pagos pelo proprio imperador - cf. Legatio ad Gaium 157 - mas
segundo Josefo, pelos judeus mesmos - CA 2.77]. Esse gesto plantou as fundagoes
da guerra com os romanos; pois os sacrificios oferecidos em honra daquela
nagdo e do imperador foram, em conseqiiéncia, rejeitados. (BJ 2.408-424)

O retrato oferecido é algo homogéneo demais e, como veremos, OrSib 4
posiciona-se ndo apenas contra 0 Templo em Jerusalém mas contra qualquer templo
(OrSib 4.24-30)°. Todavia, esses denominadores parecem poucos e ndo nos levam
muito longe. Apés a Revolta dos Macabeus (167-164-a.C.) e o estabelecimento de um

sumo-sacerdécio ilegitimo aos olhos de muitos judeus’. Essa parece ter sido a origem da

® Idem, p.38.

® 1déias semelhantes circulavam noutros meios, inclusive pagdos, e por muito tempo: entre os judeus,
embora a instituicdo da sinagoga tornasse o Templo irrelevante aos nossos olhos, por sabermos do
desfecho da Revolta de 70, nada permite concluir que a mesma reacdo fosse a habitual antes da guerra;
em meio pagdo, uma das defesas mais interessantes da irrelevancia das formalidades no trato com os
deuses encontra-se na obra de Saldstio (amigo de Juliano, o Apostata, autor neoplaténico do séc.lV d.C.
que nos deixou um Tratado sobre os deuses e o mundo no qual afirma que “o que é divino de nada
necessita, e 0 culto € realizado em nosso proprio proveito” - livro 15). O tema da abstinéncia de carne
encontra-se, entre os gregos, numa longa tradicdo que remonta ao pitagorismo e para a qual encontramos
um defensor mais conhecido em Porfirio. Mas tanto este quanto SalGstio encontram-se cronologicamente
muito distantes de nossa fonte e sdo citados aqui apenas a guisa de exemplo. Quanto ao papel da sinagoga
- se de substituto ou complemento ao servico do Templo, pouco sabemos; cf. Sanders, op.cit. p.198. Em
todo caso, a nocdo de que Deus teria posto um fim ao Templo por considera-lo indigno de Si mesmo - e
nessa indignacdo estariam incluidos os sacrificios de animais - evoca um tema comum na teologia judaica
da época, e que é especialmente importante na apocaliptica (e ironicamente, para Josefo): o de que Deus
mantém o controle do curso dos eventos, qualquer que seja, mesmo que, como 0s Visionarios de 2Br ou
4Ezra os homens ndo consigam entender as intenc¢des divinas.

" Pode ser esta a origem da oposicéo entre o “Mestre da retid4o” e o “Sacerdote iniquo”, figuras fundantes
em varios dos textos de Qumran; estejam eles relacionados ou ndo com a comunidade que 14 vivia, para
ndo entrar no mérito da identificacdo desse grupo com os essénios, permanece o fato de que sdo de suma
importancia no conjunto das prescri¢des e narrativas constantes dos Manuscritos do Mar Morto, em



seita de Qumran, supondo é claro que se trate de uma seita dentro do judaismo e que
haja alguma relacdo entre seus membros e os Manuscritos do Mar Morto. O problema
das relagbes dos qumranitas com o Templo de Jerusalém é complexo, mas podemos
afirmar com certeza duas coisas relativamente aos sacrificios do ponto de vista dos

gumranitas:

1. Eles mantiveram suas contribuicdes para com o Templo, embora se abstivessem
de participacdo ativa nos rituais do mesmo;

2. Ao proporem que suas ablugdes eram mais purificantes do que os sacrificios
oferecidos no Templo tal como eles o viam profanado (0 que infiro das
consideracBes de Josefo sobre os essénios em AJ 18.19), automaticamente

colocavam-se numa situacdo peculiar quanto aos sacrificios l& oferecidos.

Este é o primeiro dos pontos especificos que levantarei ao questionar o conceito
de “judaismo esssencial” ou “minimo”: as possibilidades diversas das relacfes com 0s
animais, com énfase especial em OrSib 4:24-30 e utilizando material de outros
periodos, por comparagdo. Convém lembrar que, ao contrério so sibilista de OrSib
3.657-808, 0 Templo do compilador de OrSib 4 ndo é o centro do drama escatologico
(tema de origem ugaritica, talvez)®.

N&o se trata aqui de estudar os animais do ponto de vista simbdlico, de pureza ou
de impureza, mas da relagdao que diferentes grupos de judeus (se um judeu foi capaz de
conceber essa relacdo em termos tao criativos como 0s encontramos em OrSib 4, nada
impede que outros tenham seguido seus passos) estabeleceram concretamente com 0s
animais.

Passagens notaveis a esse respeito no Antigo e no Novo Testamentos sdo as da

autorizacéo dietaria em Gn 9:2:

especial nos pesharim de Habacuc (1QpHb) e de Naum (4Q169), bem como no Documento de Damasco
(CD).

8 Cf. John J. Collins. “The place of the Fourth Sybil in the development of the Jewish Sibyllina” in:
Journal of Jewish Studies 25, 1974. P.366. Collins argumenta contra Bent Noack (“Are the Essenes
referred to in the Sibylline Oracles?” in: Studia Theologica 17, 1963) e Valentin Nikiprowetsky
(“Réflexions sur quelques problémes du quatrieme et du cinquieme livres des Oracles Sibyllins” in:
Hebrew Union College Annual 43, 1972), para quem a resisténcia aos sacrificios de animais seria relativa
aos pagdos, mais do que ao Templo; se essa era a intengdo do sibilista, diluiu-se na polémica. E de se
notar ainda o argumento de Collins de que ndo se deve atribuir a indiferenca ou hostilidade do sibilista de
OrSib 4 ao Templo apenas a destrui¢do do mesmo ap6s 70 d.C..



Sede o medo e o pavor de todos os animais da terra e de todas as aves do céu,
como de tudo o que se move na terra e de todos os peixes do mar: eles sdo
entregues em vossas maos.

As prescrigdes e interdigdes do Pentateuco sdo todas referentes a taxonomia
divina, e ndo contém em si mesmas objecdes ao sacrificio de animais, antes estabelecem
preceitos rigidos para sua execucao.

Mas é no Novo Testamento, cronologicamente préximo ao do autor ou compilador
de OrSib 4 que se encontram as passagens mais contundentes numa época em que 0
Templo ndo gozava mais do prestigio de outrora (pela inépcia dos sumo-sacerdotes ou
pela sua destruicdo pura e simples - OrSib 4 € normalmente datado entre 70-80 d.C.)

Entre as passagens que menosprezam o Vvalor da vida animal, algumas sédo
atribuidas ao préprio Jesus - a validade de se salvar uma ovelha num dia de sabado é
questionada em termos do trabalho que isso implica, ndo relativamente a vida do

animal em questdo, como em Mt 12:11-12:

[...] Quem haverd dentre vos que, tendo uma ovelha e caindo ela numa cova em
dia de sabado, ndo vai apanhd-la e tira-la dali? Ora, um homem vale muito mais
do que uma ovelha! Logo, é licito fazer o bem aos sabados |...]

Veja-se ainda Mt 10:31 e Lc 12:7 (“N&o tenhais medo, pois valeis mais do que
muitos pardais”). Mas é na Primeira Epistola aos Corintios que Sao Paulo expbe com
toda a clareza a distingcdo entre homens e animais aos olhos de Deus, em termos que
podem ter servido de justificativa para o tratamento subseqiliente dos mesmos por

muitos seculos (a afirmacédo é de Keith Thomas em O homem e o mundo natural):

Com efeito, na Lei de Moisés esta escrito: ndo amordagaras o boi que tritura o
grdo [Dt 25:4; a passagem mostra-se algo solta no contexto deuterondémico].
Acaso Deus se preocupa com os bois?

N&o obstante essas passagens, que variam do desprezo puro e simples pela vida
animal até prescricGes minuciosas sobre como maté-los com menos sofrimento, 0 Novo
Testamento atesta a difusdo dos sacrificios em Jerusalém: todos o praticavam, e mesmo
levando-se em conta a natureza propagandistica dos Evangelhos, o quadro de Jesus
revoltado com o comércio gerado pela difusdo dos sacrificios mais do que sugere sua
difusdo. E de se notar que n&o se trata do derramamento de sangue o que incomoda

Jesus, mas antes a sordidez comercial num recinto sagrado (Mt 21:12; Mc 11:15-16; Lc



19:45). Entre os profetas encontra-se também o tema do sacrificio animal como
abominavel a Deus se ndo se fizer acompanhar de uma ética pessoal que lhe
corresponda (em suma, de legalismo puro e simples; Os 6:6 e Am 5:21-22 s&o 0s
exemplos classicos - “Porque é amor que eu quero e nao sacrificio, conhecimento de
Deus mais do que holocaustos”, e em Amos, “Eu odeio, eu desprezo as vossas festas e
ndo gosto de vossas reunides. Porque, se me ofereceis holocaustos [lacuna no TM] néo
me agradam vossas oferendas e ndo olho para o sacrificio de vossos animais cevados”.
RestricOes posteriores da intelectualidade judaica contra os sacrificios se fazem notar,
em periodo posterior, em At 7:36 ss..

Uma dltima variante do tema da importancia apenas relativa do Templo encontra-
se em apocalipses como 2Br (4:2; a cidade destruida, feita por maos humanas, nédo é o
que Deus havia planejado desde que Deus criou o Paraiso), 4Ezra (10:53-54; o campo
“sem construgdes humanas” sera o local onde a cidade definitiva do Altissimo, ndo a
Jerusalém destruida, sera revelada) e o proprio Apocalipse de Jodo: aqui trata-se de um
Templo tornado obsoleto pelo fato dele ser apenas um Ersatz do verdadeiro templo,
preparado por Deus no Céu (p.ex. Ap 21:3); em ultima anélise, trata-se de justificar,
teologicamente, a catastrofe de 70 sem prescindir da onisciéncia divina, como veremos
ao final do capitulo ao tratarmos do papel da providéncia divina na historia segundo
Josefo e o sibilista.

Ora, os exemplos que temos para exame neste artigo colocam a questdo em termos
muito diferentes. Em OrSib 4:24-30 o sacrificio de animais é abominavel por si mesmo;

ndo se pode esperar a salvacdo mediante ele:

Felizes aqueles que [...] rejeitardo todos os templos quando os verem; também os
altares, fundagoes inuteis de pedras mudas (e de estdtuas de pedra e imagens
feitas por mdos humanas — kai bwmouj, eikaia ligwn afidrumata kwfwn®)
profanadas com o sangue se criaturas vivas, e sacrificios de animais de quatro
patas™ (tetrapodwn). (grifos meus)

% Conforme a observagdo de Collins numa das trés colegBes de mss. dos OrSib, y, temos naon lithon
hidruthenta no lugar de nao lithon helkusthenta para uma passagem imediatamente anterior, 4.8 que
evoca o0 tema corrente ja em lsaias da futilidade dos idolos frente a majestade divina, impossivel de ser
contida em templos ou representada por imagens - cf. Is 66:1-2 e no NT, At 7:48 ss.. Cf. Collins, OTP 1,
p.384 nota “b”. A primeira colecdo contém os mss. conhecidos como y e f (livros 1-8) e w (qu inclui os
livros 9 e 10, que apnas repetem material j encontrado em 1-8, sendo por isso ignorados nas edic¢Ges, que
pulam do livro 8 para o 11).

190 termo grego tetrapodwn tem essa significacdo precisa; parece indicar, estranhamente, que o sacrificio
de certos animais que nao os quadripedes seria admissivel. Mas o contexto geral do livro é de
condenacdo de qualquer obediéncia formal, em prol da exortagcdo ética; os muitos exemplos de
arrependimento pelo batismo confirmam essa tese. O termo parece ter sido utilizado pelo autor /
compilador num sentido geral geral, de execracdo de sacrificios animais de qualquer espécie, ndo apenas



Os termos usados pelo autor que se faz passar pela Sibila sdo muito mais fortes do
que aqueles utilizados na denincia mais proxima que temos no assunto, em termos
tematicos ao menos, os profetas. A rejeicdo levada a efeito pelo autor é tanto maior por
abranger o Templo (lugar-comum na teologia do séc.l d.C., como vimos) como também
por abarcar os sacrificios ndo como impuros pela imoralidade ou ascendéncia
inadequada dos sacerdotes, mas levando em conta o0s animais mesmos. O fato da autoria
putativa de OrSib 4 ser atribuida a uma mulher, a Sibila, torna o contexto mais estranho,
mas ndo se pode usar como argumento esse fato para justificar o ponto de vista
heterodoxo do autor (que nesse caso estaria escrevendo uma especie de parddia,
convenientemente colocada na boca de uma mulher e ainda por cima pagd; nada em
OrSib 4 sugere isso - pelo contrério, por comparagdo com outros oraculos sibilinos, é
um dos menos alucinados quanto aos assuntos de que trata; basta um olhar de relance
sobre os livros 11 e 12 para se ter um termo de comparagéo).

Uma doutrina semelhante aparece em 2En; mas aqui ha que se ter em conta uma
série de fatores. Em primeiro lugar, o Templo como tal ndo € rejeitado fout-court, em
segundo, sdo 0s maus-tratos aos animais que sdo condenados - 0s animais sacrificados
corretamente, nos termos do autor de 2En, ndo séo considerados vitimas inuteis de algo
que desagrada a Deus; por fim, ndo sabemos quase nada sobre a datacdo ou autoria de
2En; tudo ja foi proposto, desde a autoria por um autor judeu de Alexandria no séc.ll
a.C. até um monge bizantino do séc.IX d.C.*. Talvez o texto mostre antes a mao de um
copista cristdo operando sobre um original judaico™.

Em 2En 59:1-5 (nas duas recensoes, a longa - “J” - e a curta “A”), portanto, temos
gue aos olhos do autor aquele que maltrata os animais condena antecipadamente a si

mesmo:

de quadrdpedes. Em que pese a natureza composita do texto e seu “cerne” grego, ndo faria sentido o
sibilista autorizar sacrificios de bipedes ou de aves (ou mesmo de produtos vegetais, como em 2En) no
conjunto do texto tal como ele chegou até nés. Por outro lado, a exigéncia de 2En no sentido do sacrificio
ser correto desde que o animal esteja “atado” corretamente faz eco a referéncia aos quadripedes, para
qguem tal procedimento faria sentido. A exigéncia do batismo encontra-se bem desenvolvida em por
Aurélio Peretti. “Echi di dottrine esseniche negli Oracoli Sibilini giudaici” in: La parola del passato 17,
1962, embora com conclusdes das quais discordo - se ndo se pode atribuir os Manuscritos do Mar Morto
aos essénios, nem mesmo estar seguro de sua existéncia real como grupo religiosos, muito menos
razoavel é relacionar as ablucGes do sibilista de OrSib 4 com as prescri¢cbes dos Manuscritos, como em
CD 10.12 ss.. De todo modo, o tema do perddo por meio de uma batismo de arrependimento, mais do que
pela obediéncia a prescricdes legais, surge como uma Ultima e longinqua derivacdo do padrdo
deuteronémico de comportamento dos judeus e da forma escolhida por Deus para educa-los - é ainda o
padrdo de pecado - punicdo - perdao.

" Francis 1. Andersen, “Introduction” in: OTP 1, p.95.

121d. ibid. E a interpretacfo especulativa mas inteligente do editor supracitado.



Quem age de modo ilegal [i.e. impio] com rela¢do a alma de um animal age
impiamente contra a sua propria alma. [Se animais e cereais - farinha? - forem
puros, ele podera expiar seus pecados]. [...] E todo aquele que mata qualquer
animal sem amarrd-lo™® mata a sua propria alma e age impiamente contra a sua
propria carne. E aquele que maltrata qualquer animal as escondidas, trata-se de
um costume maligno, e ele age impiamente contra a sua propria alma.

A Ultima passagem sugere um tipo de judaismo muito tardio, num midrash
estranho por conta do papel atribuido a um animal em particular, o cdo, que
normalmente é execrado nos textos judaicos. Mas em Genesis Rabbah 22:12 lemos que

um cachorro foi dado a Caim como companhia, em sua solid&o:

E o Senhor estabeleceu um sinal para Caim. Rabi Juda disse: ‘Ele fez a orbita do
Sol brilhar por sua causa’. Rabi Neemias disse, ‘Por causa desse pobre-diabo Ele
fez a orbita do Sol brilhar! Pelo contrario, Ele fez a lepra eclodir em seu corpo,
como estd escrito [...] Rab disse: Ele lhe deu um cdo. Abba José disse: Ele fez um
chifre crescer de sua cabega [de Caim]. Rab disse: ele o tornou um exemplo para
os assassinos. Rabi Hanin disse: ele o fez um exemplo para os penitentes.

O ponto de vista judaico tradicional a respeito do destino final dos animais é bem
mais simples e essa simplicidade mostra-se tanto no Antigo Testamento (p.ex. Ecl 3:19-
21) e mesmo na literatura rabinica (Midrash Rabbah Ecl 111.23); somente no medievo as
especulacdes em torno das almas de animais tornam-se recorrentes™. Em todo caso, ndo
se assemelha as preocupacges de (ou auséncia das mesmas) de Jesus ou Paulo quanto a
vida animal. Mesmo no Pentateuco, o episodio do espancamento do jumento de Balado
faz do barii um personagem antipatico mas ndo é pelo episddio que ele vem a morrer
(Nm 22:23 ss.; Js 13:22). A referéncia aos maus-tratos encontra eco no clamor da
Criacdo quanto a iniquidade dos gigantes, gerados pelo intercurso dos anjos com as
filhas dos homens (Gn 6:4; 1En).

3 Em eslavonico, povinovenie (“obediéncia”. i.e. conformidade com prescricdes legais - se estas
relacionam-se ou ndo com o sofrimento do animal sacrificado ndo se tem como saber agora). Noutros
mss. (notadamente A e U) outros termos sdo empregados. Cf. a nota “c” de Andersen, OTP 1, p.184.

4 Saadia hai Gaon (882?-942) foi um dos pioneiros a discutir a justica divina no que concerne aos
animais mortos, em especial os sacrificados; em seu Livro das doutrinas e crengas €le argumenta que, se
a morte de um animal no abatedouro Ihe causar mais sofrimento do que sua morte natural, Deus, que tudo
prové e que é incapaz de injusticas, recompensard o animal no Além. Maimdnides ridicularizaria essa
posicdo em seu Guia para os perplexos, relacionando-a ao Isla mas sem associa-la diretamente a Saadia;
mais tarde ele aceitaria que a preocupagdo arabe era, ao menos, legitima no que concerne a justiga divina.
Somente na Cabala é que a preocupagao com o bem-estar animal independente de questdes rituais tornar-
se-ia importante. Cf. Viktor Aptowitzer. “The rewarding and punishing of animals and inanimate objects:
on the Aggadic view of the world” in: Hebrew Union College Annual 2, 1926.



Ha ainda um outro aspecto estranhamente similar entre 2En e OrSib 4: a aversédo
de ambos pela idolatria. Em 2En 66:3-5 temos a seguinte admoestacdo por parte de
Enoch para com seus filhos e os ancidos entre o povo (na recensdo mais longa, “J”),
apos a constatacao de que Deus estd em toda parte (donde ndo seria irrefletido concluir
que locais especificos de culto para Ele, tal como templos, sdo indteis ou mesmo

blasfemos):

Pois o Senhor vé tudo o que um a pessoa pensa em seu cora¢do™. Entdo a razdo a
aconselha. [Pois] todo pensamento é apresentado diante do Senhor que criou a
terra firme [SIC] e assentou todas as criaturas nela. Se olhardes para o céu, vede,
o Senhor esta la; pois o Senhor criou o céu. Se olhardes para a terra, entdo o
Senhor esta la [...] Pois o Senhor criou todas as coisas. Ndo vos ajoelheis diante
de nada criado pelo homem, nem diante de nada criado por Deus, cometendo

apostasia contra o Senhor de toda a criagdo. Pois nada se pode esconder da face
do Senhor.

O peso do Templo, execrado juntamente com todos os outros templos em OrSib 4,
faz eco com o peso infimo dado a Jerusalém no texto. A cidade € mencionada apenas en
passant € junto com outras™® que em nada se lhe assemelham (como Corinto e
Antioquia, e apds a sequéncia dos impérios mundiais), criando um quadro quase tao
disparatado quanto os catalogos aleatérios de cidades e desgracas dos ultimos livros
sibilinos (o livro 14 € o exemplo acabado de um “género que nunca foi notavel pela sua

racionalidade”’

e que, segundo um de seus organizadores modernos, deve ter sido
composto com um sibilista que nada mais era do que um ignoramus que nada sabia

além de um catalogo de povos, paises e cidades e os misturava arbitrariamente).

Também vos, infeliz Corinto, verd uma tua captura.
Cartago, tua torre também terd os joelhos dobrados.

[.]

1> Semitismo; em diversas passagens apocalipticas o coracdo é a sede do pensamento. David S. Russell
identifica quatro funcdes ligadas ao coragdo nos apocalipses - ele identifica 1. O carater e a personalidade;
2. 0 lado mais emocional da consciéncia humana; 3. a fun¢do intelectual; e 4. a funcéo volitiva. Para o
intelecto, Test12Jud 13:2 e Jb 12:20 entre outros; e como locus do desejo em Test12Rub 3:6; ApAbr
23:30. Cf. David S. Russell. The Method and Message of Jewish Apocalyptic. Philadelphia: The
Westminster Press, 1964. Pp.142-143.

% Marcel Simon. “Sur quelques aspects des Oracles Sibyllins juifs” in: Daniel Hellholm (ed.).
Apocalypticism in the Mediterranean World and the Near East: Proceedings of the International
Colloguium on Apocalypticism, Uppsala, August 12-17, 1979. Tubingen: Mohr, 1983. P.221.

7 Collins, “Introduction” a OrSib 14 in: OTP 1, p.459. Para as discussdes mais especificas, cf. Johannes
Geffcken. Komposition und Entstehungszeit der Oracula Sibyllina. Leipzig: J. C. Hinrichs, 1902. Pp,66-
68; Aloisius Rzach in: Pauly-Wissowa 2A, 2162-2165 e Walter Scott. “The last Sibylline Oracle of
Alexandria” in Classical Quarterly 9, 1915 e 10, 1916.



Uma tempestade maligna de guerra também vird sobre Jerusalém

da Itdlia, e saqueara o grande Templo de Deus,

sempre que [eles] confiam na tolice e expulsam a piedade

e cometem assassinatos repulsivos em frente ao Templo. (OrSib 4.105-118)"®

Isso pode ser um indicativo da velha tese de que os destinatarios da mensagem do
sibilista ndo tém como ser diferenciados entre pagdos e judeus™, como também de que
0s niveis de composicdo e redacdo foram se sobrepondo sem muito critério (embora
deva ressaltar que, por comparagdo com os oraculos mais tardios, OrSib 4 pode ser
considerado ndo apenas como original mas relativamente coerente e testemunho de um
compilador cujo pensamento é original, estimulante e relativamente claro).

O tema desenvovido abaixo ndo se apresenta como elemento homogeneizador na
tese de Sanders, mas merece atencdo especial por implicar na eventual utilizacdo de
uma fonte pagd para a apresentacdo de um tema especalmente caro a apocaliptica
judaica do Segundo Templo, o dos impérios mundiais. Como busco desenvolver abaixo,
tal peculiaridade em OrSib 4 pode mesmo significar a manutencdo de um substrato
pagao bem mais antigo no texto.

O outro aspecto a salientar como estranho - mas ndo Unico - entre as concepgoes
teologicas do compilador de OrSib 4 esta na sequéncia de impérios mundiais. O topos
literario aqui presente ja teria, pelo menos, cinco séculos de vida quando da formacao
do texto de OrSib 4, se ele de fato anteceder a queda do Templo em 70 d.C.. Suas
origens mais imediatas podem ser encontradas em Ctésias, em sua hoje perdida Persika
(FrGH 688; Diodoro da Sicilia 2.1-34), e em Herodoto (Historias 1.95; 130). Em minha
opinido, essas constituem as primeiras tentativas de organizar a historia universal em
termos de padrbes puramente politicos (as seqliéncias presentes nos mitos persas, p.ex.
no Zand-i-Vohuman Yasn (em geral abreviado como BY, de Bahman Yasht, forma mais
usual de se referir ao texto em questdo - um zand € um comentario a um outro texto no
zoroastrismo, no caso a um dedicado a Vohuman; eles mostram algo de “politeista”

como resquicio no cerne da doutrina zoroastrica™®) envolvem reinos miticos e histéricos.

18 Collins considera a referéncia aos assassinatos repulsivos (stugerouj fonoj) como mais provavelmente
aos romanos, mas eventualmente aos zelotes; inclino-me pelos Gltimos, pois falar em “assassinatos” no
contexto geral de uma cidade saqueada é algo tdo 6bvio que ndo se pode imputar aos romanos pela
inadequacdo do termo - “massacrar” (Josefo usa um termo muito forte, “devorar” ou “arrasar”,
katafagein, BJ 2.430 katefacan) faria mais sentido. Em todo caso, trata-se de um texto poético, em que a
métrica tem de ser respeitada.

19 Simon, op.cit. p.220.

20 Richard C. Foltz. Spirituality in the Land of the Noble: How Iran Shaped the World’s Religions.
Oxford: Oneworld, 2004. P.29.
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1. [...] entdo Ahuramazda exibiu a sabedoria onisciente a Zaratustra, e por meio
dela ele viu a raiz de uma arvore, na qual havia quarto galhos, um de ouro, um de
prata, um de ago, e um misturado com ferro.

2. Entao ele refletiu do seguinte modo, como se isso fosse um sonho, e ao acordar
do sonho Zaratustra disse: ‘Senhor dos espiritos e dos que vivem na Terra!
Parece que vi a raiz de uma arvore, na qual havia quarto galhos’.

3. Ahuramazda falou a Zaratustra Spitaman®, do seguinte modo: ‘A raiz da
arvore que vistes, e esses quatro galhos, sao os quatro periodos vindouros.

4. O de ouro é aquele em que eu e ti conversamos, e o Rei Vishtasp aceitara a
religido, e destruird as imagens dos demonios |[...].

5. E a de prata é o reinado de Ardashir o rei Kaydnidazz, e a de ago ¢ o reino do
glorificado Cosroé filho de Cobad, e aquela misturada com ferro é o dominio
maligno dos demonios descabelados da raca da Ira, e o final do décimo-
centésimo inverno de teu milénio, o6 Zaratustra Spitaman!’

Uma outra versao do mesmo tema surge em BY 2.14 (“E vi uma arvore na qual
havia sete galhos, um de ouro, um de prata, um de bronze, um de cobre, [um de latéo],
um de aco, e um misturado com ferro”), mas ndo se pode estabelecer qual é a sequéncia
original, embora a difusdo da seqliéncia de quarto reinos e suas derivagdes seja muito
mais amplamente atestada do que as de sete ou outros; é razoavel supor que, mesmo o
zand sendo um produto tardio e composito, € mais l6gico supor o acréscimo (e a
apresentagéo narrativa) de mais trés reinos do que a sua subtragdo no comego do texto,

Por outro lado, na “profecia dinastica” babilénica, o que se percebe é uma
alternancia de reinos ou governantes bons e maus - nada de universal e, menos ainda,
que obedeca & triade original (Assiria - Média - Pérsia)®”®. Convém lembrar que a
sequéncia supracitada ndo trai, necessariamente, um ponto de vista persa de ver a
historia, embora sugira fortemente que o momento de consolidacdo do mito coincidiu
com o apogeu do Império Aquemémida como poténcia mundial®”.

Por outro lado, em Dn 2 - do qual Dn 7 é essencialmente uma releitura - temos

uma seqliéncia de monarquias mundiais (que é acrescida dos metais e da degeneracdo

*! Nome de familia, ou ancestral, do profeta.

*2 No zoroastrismo, a dinastia real que presenciou o nascimento de Zoroastro (cf. Dinkard 7).

2 A principal polémica aqui é aquela entre os pontos de vista do texto classico e por muito tempo
inquestionado de Joseph W. Swain. “The theory of the four monarchies: opposition history under the
Roman Empire” in: Classical Philology 35 (1), 1940 e a critica mais recente de Doron Mendels. “The
Five Empires: a note on a propagandistic topos” in: American Journal of Philology 102, 1981.

? A presenca dos medos como poténcia “mundial” é sempre e compreensivelmente questionada; o
mesmo ndo e d& com os persas, obviamente - mas amitde o papel dos assirios como construtores do
primeiro império etnicamente diversificado (e nesse sentido, “universal”) raramente é lembrado. Cf. John
Keegan. Uma histéria da guerra. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2006. P.225. Curiosamente, Diodoro
nega que as quatro primeiras monarquias (Assiria, Média, Pérsia e Macedonia, acrescidas de Roma)
fossem mundiais, para exaltar Roma.
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progressiva) que inicia-se com a Babil6nia; essa ordem, absolutamente estranha as
versdes mais antigas do mito, tornou-se ndo obstante a mais popular, por sua popracao
em meios cristdos e judeus. “Babilonia” ser sindbnimo mal-difarcado de Roma em Ap 18
e em diversos apocalipses ndo € mera coincidéncia (também aqui o tema da retribuicéo
justa aos desmandos de Roma com relacdo ao Oriente encontra paralelo com o velho

tema sibilino - p.ex. Ap 18:16%:

‘Ai, ai, 0 grande cidade,

vestias linho puro,

purpura e escarlate,

e te adornavas com ouro,

pedras preciosas e pérolas:

numa so hora tanta riqueza foi reduzida a nada! [...]°

Em Dn 2:36-43, o rei Nabucodonosor tem um sonho e exige dos magos da corte

ndo apenas a interpretacdo, como que lhe diga qual foi o proprio sonho:

Tiveste, 0 rei, uma visdo. Era uma estdtua. [...] A cabec¢a da estdatua era de ouro
fino, de prata eram seu peito e os bragos; o ventre e as coxas eram de bronze; as
pernas eram de ferro; e os pés, parte de ferro e parte de argila. [A estatua é
destruida e suas partes pulverizadas por uma pedra] Tal foi o sonho [...] Tu, 6 rei
dos reis, a quem o Deus do céu concedeu o reino, o poder, a for¢a e a honra [...],
és tu que és a cabega de ouro. Depois de ti se levantard outro reino, inferior ao
teu, e depois ainda um terceiro reino, de bronze, que dominara a terra inteira.
Haverad ainda um quarto reino, forte como o ferro, como o ferro que reduz tudo a
po e tudo esmaga [...] Os pés que viste, parte de argila de oleiro e parte de ferro,
designam um reino que serd dividido: havera nele parte da solidez do ferro [...] O
fato de teres visto ferro misturado a argila de oleiro indica que eles se misturardo
por casamentos, mas ndo s efundirdo um com o outro, da mesma forma que o
ferro ndo de funde com a argila [Seguem-se consideragdes sobre o Ultimo reino, o
reino messianico representado pela pedra]*®.

A mesma idéia acha-se desenvolvida na patristica, mas com nuances: 0 esquema
de Eusébio na Demonstratio evangelica 15, fr.1 (tomado de empréstimo do Comentdrio

a Daniel de Hipdlito) principia com a Assiria, 0 que mostra uma variante argumentativa

% Cf. abaixo, nota 28.

2 Uma das idéias metodologicamente mais absurdas nesse campo de estudos é a de preencher a lacuna do
BY referente ao que esta misturado ao ferro (ndo se sabe) com base no texto de Dn, que apesar de
completo, fornece uma interpretagdo completa e acabada do problema e o relaciona aos casamentos entre
Lagidas e Seléucidas. Nada permite concluir que fosse essa a inten¢do do autor do BY, quer pelos mss
serem muito tardios e remeterem a contextos que hoje nos escapam, quer por ter existido um (hipotético)
Bahman Yasht avéstico, anterior as confusdes dinésticas do periodo helenistico. Cf. Philippe Gignoux.
“Sur I’inexistence d’un Bahman Yasht avestique” in: Journal of Asian and Afirican Studies 32, 1986.
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em funcdo do publico-alvo (i.e. a adocdo d esquema tradicional para polémicas com
pagdos, o do esquema daniélico para exegese biblica ou literatura de proselitismo). A
traducdo de Jerdnimo da Crénica de Eusébio exclui os medos, mas nédo se sabe se isso
se deve ao tradutor ou se ja estava presente em Eusébio®’.

Em todo caso, no Comentario a Daniel Jerdbnimo identifica o primeiro impeério
com a Babil6nia, e 0 segundo com medos e persas - mostrando que sua discussdo
histérica ou metahistérica independia de sua atividade exegética®®. Por fim, a variante
mais bizarra do tema entre autores cristdos parece a de Ordsio - em seus Sete livros de
historia contra os pagdos ele adota um modelo quaternario que inicia-se com a Assiria
mas que prossegue com a Macedonia, Cartago, Roma e por fim com o reino de Cristo -
nenhuma referancia daniélica, portanto®. A “simetria” Assiria - Roma ja era entdo bem
conhecida e compunha, por si mesma, um topos literario entre os pagdos (como em
Aemilius Sura citado por Veleio Patérculo 1.6.6. ou em Enio. Anais fr. 501). Esse
ordenamento dos impérios mundiais é tipico da historiografia romana imperial, desde o
séc.1 d.C. em diante®.

Em OrSib 4.47-101 a sequiéncia completa mostra um quadro que alude antes a

uma origem comum com o tema em Dn do que a uma derivacao direta do mesmo:

Primeiramente os assirios governardo os mortais,

dominando o mundo por seis geragoes |[...]

esses serdo destruidos pelos medos {...]

eles terdo apenas duas geragoes. Em seu tempo as seguintes coisas ocorrerdo:
Haverd noite ao meio-dia*™. [...]

O poderio dos persas sera o maior de todo o mundo.

Eles estao destinados a ter uma gerag¢do de governo muito prospero. |...]

Mas quando os macedonios se vangloriarem de cetros,

ai haverad a custosa captura de Tebas |...]

27 Swain, op.cit. pp.18-19.

%8 |dem, p.20.

2% |dem, pp.20-21. A divisdo consiste no livro | para a Assiria, I1-111 para Macedonia, IV para Cartago, V-
VI para Roma e VII para Cristo, com quem aos poucos se teria o quinto.

% Mendels, op.cit. p.332; Robert Drews. “Assyria in classical universal histories” in: Historia 14, 1965 e
Samuel K. Eddy. The King is Dead. Studies in the Near Eastern Resistance to Hellenism, 334-31 B.C..
Lincoln : University of Nebraska Press, 1961. Pp.16-36. Que Sura ou Erat6stenes tenham sido fontes para
Sura, de quem nada sabemos fora da referéncia brevissima de Veleio Patérculo também esta longe de se
poder ter como dado certo.

3! Her6doto. Histérias 1.71, ao referir-se a um eclipse ocorrido em 585 a.C. numa batalha entre medos e
lidios. Cf. Henry C. Lanchester in: Robert H. Charles. The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old
Testament in English. Oxford: Clarendon Press, 1913. Vol.2. Collins esta correto, a meu ver, ao assinalar
que esse tipo de fendmeno é comum demais na literatura oracular para que se possa estabelecer com
seguranca a ligacdo feita por Lanchester. Cf. Collins, OTP 1, p.386.
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O oraculo, que constitui sem duvida heranca helenistica e € relativamente ameno
para com 0s gregos, busca harmonizar as monarquias com as gerac6es, a moda de OrSib
1 e 2, com a diferenca importante de que nos dois primeiros livros sibilinos por um lado
a sequéncia encontra-se interrompida entre OrSib 1.323 e 2.15 ss. - que devem ter
formado originalmente um sé livro -, e por outro o sibilista de OrSib 4 nédo estabelece
um desenvolvimento paralelo (5 geracGes antes do Diltvio, 5 geracbes antes da
ekpyrosis, a destruicdo do mundo pelo fogo). Parte do oraculo repete os lugares-comuns
de profecias de destruicdo (“Os carios habitardo Tiro, e os tirios perecerdo. Areia
cobrird Samos debaixo de praias [...]”), mas acrescenta passagens absolutamente sem

sentido:

Os macedonios colonizardo a Bactriana, mas o povo da Bactriana
e de Susa fugird todo para a Grécia.

E em geragoes futuras Piramo da corrente de prata

avangara seu litoral, atingindo a ilha sagrada [...]32.

A seguir o sibilista inicia a invectiva contra Roma, mas ndo a insere na sequéncia
de monarquias mundiais: se o tema de sua perversidade é recorrente (OrSib 4.104; 115-
147 etc.), por outro lado ela ndo é mencionada, explicitamente, como uma quinta
monarquia universal. Percebe-se isso pelo fato de ndo lhe ser atribuida nenhuma
geracdo em particular (o que constitui uma da varias incoeréncias no texto, pois ndo
seria possivel a existéncia de uma monarquia, mundial ou ndo, sem uma geracdo de
homens que Ihe correspondesse). As passagens mais interessantes aqui sdo, em meu
entender, a que retoma a lenda de Nero redivivo (OrSib 4.118 = OrSib 5.143; 216), a
referéncia a erup¢do do Vesuvio, muito oportuna para o historiador datar a passagem

32 Oréculo encontrado também em Estrabdo. Geografia 1.3 e 12.2 (“Ao passer pelas montanhas ele traz
tanto entulho para o mar, em parte da Catadnia e em parte das planicies da Cilicia, que até mesmo um
oraculo é tido como referino-se a ele, do seguinte modo:

‘Os homens ainda experimentardo a época em que o Piramo de redemoinhos de prata ird assorear sua
praia sagrada e chegara até Chipre’”, como lembra Collins, OTP 1, p.386. O conhecimento da Bactriana
pelo sibilista (é de se duvidar que ele soubesse realmente de que estava falando) pode ter vindo através de
Pompeius Trogus, que 0s menciona em Varias passagens da epitome que dele restou em Justino - p.ex. no
livro 4 (Eodem tempore etiam Theodotus, mille urbium Bactrianarum praefectus, defecit regemque se
appellari iussit, quod exemplum secuti totius Orientis populi a Macedonibus defecere). Novamente a
Geografia de Estrabdo (11, em especial o cap.3) parece uma fonte possivel ao citar um dos hoje perdidos
historiadores contemporaneos de Alexandre em suas expedi¢des, Onesicrito, que descreve a barbarie dos
habitantes da regido (algo omitido pelo sibilista desse trecho, que parece inclui-los apenas para sublinhar
a extensdo do territério grego). Polibio também menciona a Bactriana em sua Historia, 11.34. Para 0s
historiadores contemporaneos de Alexandre, cf. Lionel Pearson. The Lost Histories of Alexander the
Great. New York / Oxford: American Philological Society, 1960.
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(OrSib 4.135 ss.; a destruicdo gerada pelo vulcéo ¢é associada a faria de Deus incitada

pela destruicdo dos judeus mas, curiosamente, ndo a destruicdo do Templo):

Mas quando uma labareda de fogo, desviada de uma fenda na Terra
na Italia, atingir a altura dos céus,
queimarda muitas cidades e destruira os homens.
Muitas cinzas encherdo o céu,
e enxurradas cairdo do céu como terra vermelha.
33 . ,

Conhecei™ entdo a ira do Deus do Céu,

o~ . 34 o . 35
porque eles irdo destruir™ a tribo impoluta dos pios™.

A vinganca do saque romano sobre a Asia (OrSib 4.145-148) n&o é mais do que
um lugar-comum, com paralelos numerosos demais para serem todos citados aqui
(OrSib 3.350-355; OrSib 8.72; Ordculo de Hystaspes em Lactancio. Das institui¢oes
divinas 17.15 e no Ap):

Muita riqueza vira para a Asia, que a propria Roma

uma vez saqueou e em sua propria casa depositou muitas posses.
Ela pagara entdo o dobro e mais

a Asia, e entdo haverd um surto de guerra.

O fato do sibilista de OrSib 4 adotar uma sequéncia ndo-daniélica ja foi observado
por outros autores, mas ainda néo foi suficientemente discutido®®; talvez trate-se apenas
de coincidéncia com relacdo aos autores pagaos o modo como o sibilista judeu de OrSib
4 trata metahistoricamente do curso dos eventos humanos, mas essa coincidéncia nao
tem como ser provada, como de resto nenhuma outra o teria - a menos pelo exame de
outras contraprovas e conclusfes negativas quanto as mesmas. Portanto, um exame do
que poderia ter levado o compilador a iniciar a seqiiéncia com a Assiria e, mesmo
incluindo Roma no texto, ignora-la como Gltimo reino (bom ou mau) faz-se necessario.
Em suma, o autor judeu de OrSib 4 ndo teria porque adotar a versdo greco-romana do
topos com a Assiria no comeco. Em OrSib tampouco ha mengéo aos metais associados

aos impérios, outra evidéncia relativa a estranheza do autor quanto ao tema daniélico;

* Na verdade, o verbo encontra-se no infinitivo: ginwsxein, que Collins traduz por “Know then” e
Kurfess, com mais precisdo, por “Dann soll draus man erkennen”.

% No futuro, profecia ex eventu com toda a probabilidade: ecolesousin.

% Referéncia estranha ndo sé pelo tempo verbal utilizado pelo sibilista como também pelo fato de que
aqui os judeus, acusados de tantos abusos em passagens que vém pouco antes da referente ao Vesuvio,
sdo tidos aqui como “impolutos” (fulon anaition).

% Cf. Colllins, “The place of the Fourth Sibyl”, pp.372-373 e David Flusser. “The Four World Empires in
the Fourth Sybil and in the Book of Daniel” in: Israel Oriental Studies 2, 1972. Pp.153-154.
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por outro lado, 0 topos literario das monarquias, em qualquer seqiiéncia e numero, foi
usado alternativamente contra e a favor de Roma, o que leva a crer que a nocdo
desenvolveu-se & medida em que a interferéncia romana nos assuntos do Antigo Oriente
Préximo helenistico foi aumentando, ao longo dos sécs.1l-1 a.C.*". O papel da exacéo
econémica de Roma ao final do séc.l d.C. (data provavel para a conclusdo do texto, tal
como o conhecemos) era um fardo consideravel sobre as popula¢cdes dominadas, como
atestam diversas fontes (Filon é uma especialmente préxima, cronoldgica e
geograficamente, do compilador de OrSib 4; cf. Das leis especiais 3.159 ss. Para um
retrato sem retoques da acdo dos cobradores de impostos e da infinitude de males
causada por eles)™®.

Todavia, por razbes nao facilmente explicaveis, o mito das monarquias mundiais,
ao associar-se ao dos metais e das geracOes decadentes, tomou forma consagrada e
longeva tal como se encontra em Dn; 14, como na literatura paradaniélica de Qumran
[ex. e artigos], a seqliéncia de monarquias mundiais inicia-se com a Babildnia e depois
dela € que se seguem Média e Pérsia, por vezes combinadas em versdes posteriores do
mito que tinham de acomodar os impérios ocidentais dos gregos e de Roma. Seria,
portanto, de se esperar que um autor judeu do séc.l d.C. obedecesse a sequéncia
daniélica e n&o a cléssica.

Obviamente, o acesso direto do compilador de OrSib 4 a essas obras parece-me
fora de questdo (como certa vez um ilustre académico buscou argumentar que, pela
descricdo do equipamento militar dos kittim no Rolo da Guerra dos Filhos da Luz
contra os Filhos das Trevas - 1QM 5:13-17 etc. - ser muito semelhante a de um manual
de instrucdo militar romano do séc.l a.C., teriamos como consequéncia, em primeiro
lugar, que o autor de 1QM conhecia o referido manual - em latim - e, como decorréncia
da primeira afirmativa, que os kittim seriam, incontestavelmente, os romanos. Este é o
exemplo classico das premissas corretas levando a conclusfes absurdas). Provar que o

autor ou compilador de OrSib 4 tenha se servido de fontes classicas exigiria:

1. A referéncia clara e inequivoca as mesmas (i.e. uma indicacao de uso de outro

autor);

" Mendels, op.cit. p.336.

% Hans G. Kippenberg. “Dann wird der Orient herrschen und der Okzident dienen” in: Norbert Bolz e
Wolfgang Huebener (eds.). Spiegel und Gleichnis. Festschrift fiir Jacob Taubes. Wirzburg:
Konigshausen & Neumann, 1983. Pp.45-46 e Harald Fuchs. Der geistige Widerstand gegen Rom in der
antiken Welt. Berlin: Walter de Gruyter & Co., 1964. P.7 ss.. A restituigdo material prometida em OrSib
4.145-148 nao tem implicagdes escatoldgicas (cf. Flusser, op.cit. p.151).

16



2. A citacdo de trecho(s), ainda que sem assumir ou identificar a procedéncia dos
autores;

3. A comprovacdo de que se serviram, classicos e o compilador de OrSib 4, de
uma fonte ou fontes comuns.

4. O nucleo classico do OrSib 4 ja continha essa tradigédo, e a referéncia grega

torna-se Obvia.

Por outro lado, dentro da literatura disponivel ao autor de OrSib 4 (e, nesse caso,
vale a pena um olhar também em OrSib 3 e 5), como poderia ele ter se servido de uma
sequéncia do tipo “4 + 1” (i.e. quatro impérios mundiais seguidos do reino messianico)

que ndo principiasse com a Babilénia?

1. Por ter se utilizado de outras metéforas ou citagcdes explicitas que colocam a
Assiria no comeco da seqliéncia inicial e que ndo dependam de autores classicos
(p.ex. Assur nos Manuscritos do Mar Morto: mas a referéncia aqui € antes um
modo velado de referir-se aos Seléucidas - “Assur” tendo antes conotacdo
geogréfica, ligando-se aos dominios dos Seléucidas e kittim sendo a designacéo
tradicional para os gregos, embora inicialmente fosse apenas uma referéncia aos
provenientes da coldnia de Kition, em Chipre®);

2. Por ter se baseado em referéncias biblicas que obedecam a seqiiéncias
semelhantes (como Tobias 14 — Tobit chama seu filho Tobias e lhe anuncia que
“Tudo sucedera a seu tempo. Havera mais seguranca na Média do que na Assiria e
em Babilonia [...]”). Mas aqui trata-se de uma sugestdo de organizacdo de
monarquias - talvez nds as percebamos como mundiais por abuso interpretativo;
de todo modo Assiria - Babilonia - Média ndo é atestada noutras fontes, nem

haveria qualquer razao clara para o sibilista de OrSib 4 servir-se de Tb 14.

¥ Ou, com mais freqiiéncia, para os romanos; na LXX de Dn 11:30 temos o termo Rwmaioi COMO
sindbnimo de Kitioi. NO pesher de Habacuc, como nos livros dos Macabeus e em Dn, o retratos dos kittim
seria neutro. Os kittim de 1QM estdo sujeitos a reis ou imperadores (melakhim, *>). Tudo isso sugeriria
sua identificagdo com os romanos, quando a referéncia a “Assiria” ndo existir - mas em 1QM [:7 ela é
inequivoca, levando-me a discordar da interpretacdo de Vermes nesse ponto: “Havera grande panico entre
os filhos de Jafé e Assur [+wy] caira sem ajuda”. Em 1QpHb 1V:10-14 tampouco percebo neutalidade de
tratamento: “[A] interpretacdo diz respeito aos lideres [>ww, moshelim; note-se novamente o uso do
plural, dificilmente aplicavel ao imperador romano, fosse ele quem fosse] dos kittim, que por conselho de
uma casa de culpados vao, um a um [...] arrasando a terra”. Cf. Geza Vermes. The Complete Dead Sea
Scrolls in English. London: Penguin Books, 1997. Pp.59-60; para os textos originais utilizei a edi¢do de
Florentino G. Martinez e Eibert J. C. Tigchelaar. The Dead Sea Scrolls. Study Edition. Volume 1 (1Q1-
40273). Leiden: Brill, 1997.
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Como observacdes finais, gostaria de elencar um certo numero de observacdes
meta-historicas do sibilista de OrSib 4 que se harmonizam singularmente com o
pensamento de Josefo. Em primeiro lugar, a questdo da poluicdo do Templo, que em
OrSib 4 surge em 115-118:

Uma maligna tempestade de guerra também vird sobre Jerusalém

[vinda] da Itdlia, e ela saqueard o grande Templo de Deus,

sempre que eles [0S judeus] puserem sua confian¢a na tolice e dispensarem a
piedade

e cometerem assassinatos repulsivos em frente ao Templo.

N&o ha explicacdo satisfatria para a sequéncia de impérios mundiais adotada em
OrSib 4, nem é o proposito deste capitulo discutir o porqué de sua adocao; trata-se antes
de apontar a originalidade do sibilista e de sugerir algumas raz6es que o teriam levado a
adoc¢do de um esquema nao-daniélico. Essa seriam, portanto, as seguintes:

1. Desconhecimento do topos das monarquias tal como se apresenta em Dn
(impossivel de ser provado mas muito pouco provavel);

2. Preferéncia pela literatura paga e conhecimento da mesma (aparentemente sem
sentido, ja que nao ha referéncias diretas e sendo o tema tdo comum entre 0s Sécs.
Il a.C. — V d.C. nada obriga a referir o compilador de OrSib 4 a este ou aquele
autores classicos);

3. Coincidéncia pura e simples (ndo se tem como prova-la, nem nega-la);

4. Utilizacdo da Assiria por analogia com os inimigos tradicionais dos judeus
(nesse caso, eles estariam identificados com os kittim de Assur dos Manuscritos do
Mar Morto e, por extensdo, teriamos ai mais um paralelo com Qumran, tdo caro
aos autores dos anos 60 do séc.XX; mas na literatura de Qumran o topos das
monarquias surge sempre na seqiiéncia daniélica, como p.ex. nos fragmentos
4Q243-245 e 4Q552-553. Ademais, a simetria Assur ou Assiria surgiria aqui por
0posi¢do a um grupo sectario, ndo como parte de uma sequéncia encadeada);

5. A sequéncia das monarquias de OrSib 4 faria parte do ndcleo helenistico do

texto®® e por isso ja ndo responderia aos problemas dos judeus com Roma, mas

“0 Flusser, op.cit. pp.151-154.
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faria sentido em seu contexto original - o compilador simplesmente o teria
incorporado;

6. Por fim, a simetria Assiria - Roma, sendo ela mesma tdo antiga e utilizada tanto
a favor como contra Roma, poderia evocar na mente do autor o velho tema sibilino
da vinganca da Asia contra Roma e desse modo justificar o inicio da seqiiéncia
com a Assiria; é sobre essa ultima possibilidade que irei me deter nos paragrafos

abaixo.

Em suma, a auséncia de Roma da série, a par de sua presenca explicita no texto ral
como chegou até nds estaria explicada, nesse caso, pela natureza composita do texto,
que misturaria temas herdados do tempo dos Seléucidas com a confrontacdo presente
(aos olhos do autor) com Roma, sem que se fizesse o devido ajuste no nimero de
impeérios ou de geracfes. O esforco em harmonizar o nimero de geracBes com 0s
impérios € outro dos “enigmas” de OrSib 4: ao atribuir 10 geracfes aos 4 impérios, por
um lado o sibilista nos deixa um quadro completo (o0 que ndo ocorre com 0s OrSib 1 e 2,
0s quais, embora inequivocamente cristdos, “pulam” da quinta geracdo para a sétima no
livro 2); por outro lado, e meng¢do a Roma em termos muito desfavoraveis e a sua néo-
inclusdo na sequéncia de impérios mundiais sugerem dois autores diferentes pelo
menos, 0 primeiro - possivelmente pagdo - servindo-se das duas sequéncias
estruturadoras (impérios e gerac@es), e 0 segundo, posterior - e provavelmente judeu -
ressentindo-se do dominio romano mas sem saber como harmoniza-lo no conjunto do
texto herdado, ou ndo se preocupando em fazé-lo. Devemos lembrar aqui que é
precisamente no que deve ter constituido um dos dois cernes helenisticos de OrSib 4
(49-101 e 173-192) que encontramos a costura estranha para 0s acontecimentos, ou seja,
a esséncia metahistorica que lhes dara sentido*'. Para um judeu isso seria muito mais
importante, a meu ver, do que para um pagdo; o peso de concepcdes metahistoricas
como estruturantes da historiografia greco-romana € muito pequeno (0 mito das
monarquias mundiais, quando surge em Herddoto, Polibio ou Apiano - para dar trés

exemplos de autores importantes -, ndo exerce qualquer papel decisivo na narrativa,

1 Os trechos sdo OrSib 4.47-106 - um pouco menos do que o cerne apontado, e OrSib 3.158-161; este
ultimo oferece um paralelo interessante para a mesma falta de jeito na articulagdo dos eventos. Cf. Simon,
op.cit. p.222. Flusser (op.cit. p.162) argumenta que em Pirke Rabbi Eliezer fala-se em 10 reis que
governaram o mundo como sendo um paralelo possivel (3-9; 28), 0 que ndo me parece 0 caso - reis ndo
correspondem a gerages, nem 0s respectivos autores ddo em a entender, em qualquer momento, que
correspondam.
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antes a embeleza). Mas para a elaboracao de “filosofias da historia”, ou antecessoras das
mesmas, seu peso é imenso, ainda que na versdo daniélica*.

Um paralelo tardio e pagdo ao que o sibilista propde como divisdo em dez
geracdes encontra-se no Comentdrio a Eneida do gramético latino Sérvio, pagdo do
final do séc.IV; ele também atribui 10 geraces & 4 etapas da histéria®. Como essa
simetria corresponde ao que deve constituir o cerne helenistico de OrSib 4, ficariamos
sem 0s “elos” na corrente mas a leitura de Sérvio se torna mais compreensivel e
plenamente paga. Nesse caso, o compilador judeu teria deixado o material intacto sem
entendé-lo bem, mas a0 mesmo tempo a presencga das quatro monarquias mundiais lhe
soaria familiar. A Assiria permaneceria como heranca helenistica, mas ndo se teria
como explicar porqué o sibilista ndo a substituiu pela Babilénia — afinal, o esquema
metahistorico daniélico também se apdia num background helenistico (para ndo dizer
que os préprios eventos que desencadearam os dilemas teoldgicos presentes no livro
também decorrem das relac6es turbulentas com os Seléucidas) e nem por isso deixa de
efetuar a substituicao.

Um argumento forte é o de que a figura de Daniel tem sua vida passada na
Babilbnia, entre a corte real desta e a dos persas (excecdo feita a figura bizarra de
“Dario, 0 Medo”); os fragmentos da literatura daniélica em Qumran ndo colocam
qualquer problema nesse sentido, como de resto a vasta literatura paradaniélica também
nao™,

Temos, portanto, dois elementos-chave a destacar na diferenciacdo de OrSib 4 no
conjunto do judaismo do Segundo Templo, um contradizendo a suposta homegeneidade
no que se refere ao respeito devido ao Templo, e outro - ndo apontado como essencial
na tese de Sanders mas a meu ver significativo pela influéncia, ou mesmo origem, paga
que implica que diz respeito a fonte na qual o compilador buscou seu modo de
apresentar o tema dos impérios mundiais.

Ha relativa leniéncia na condenacdo do Templo em Jerusalém, ja que este, ao
contrario dos templos pagdos, ndo abriga idolos (OrSib 4:115-118). A questdo
manifesta-se diversas vezes em Josefo; no trecho final de BJ, no discurso de Eleazar ben

2 Arnaldo Momigliano. “Biblical studies and Classical studies: simple reflections upon historical
method” in: On Pagans, Jews and Christians. Hanover: Wesleyan University Press, 1987 Pp.8-9 ss.

*® Flusser, op.cit. pp.164-165.

* Florentino G. Martinez. “4Q Pseudo Daniel Aramaic and the Pseudo Daniel literature” in: Florentino
G. Martinez (ed.). Qumran and Apocalyptic: Studies on the Aramaic Texts from Qumran. Leiden: Brill,
1992,
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Yair aos demais defensores, ele é explicitado - os crimes cometidos dentro do Templo

sd0, a0 menos retoricamente e a guisa de gran finale, admitidos por seus responsaveis.

[...] como poderiamos nos [0S zelotes, grupo particularmente belicoso] esperar
sermos os unicos sobreviventes de toda a nagdo dos judeus, como se diante de
Deus fossemos inocentes e isentos de crime - nos, que o ensinamos aos demais?

(BJ 7.330)

E a propria defeccdo de Josefo nos € explicada por ele mesmo, nos seguintes

termos:

[...] subitamente vieram a sua mente aqueles sonhos noturnos, nos quais Deus lhe
tinha revelado o destino iminente dos judeus e dos soberanos romanos. Ele
[Josefo] era um intérprete de sonhos e habil em adivinhar os proferimentos
ambiguos da divindade; ele mesmo era sacerdote, e descendente de sacerdotes, e
ele ndo ignorava as profecias dos livros sagrados. Naquele momento teve a
inspiragdo de ler seu significado, e, lembrando-se das imagens recentes de sonhos
terriveis, rezou em siléncio a Deus. ‘Ja que Te agrada’, ele disse, ‘a Ti que criaste
a nagdo dos judeus, destruir a Tua obra, ja que a fortuna passou para os
romanos, e ja que Escolheste meu espirito para anunciar o que esta por Vir,
rendo-me de boa vontade aos romanos e me permitirei viver; mas Es testemunha
de que ndo vou como traidor, mas como Teu ministro (BJ 3.352-354)

Nas Antigiiidades judaicas 10 0 comentario de Josefo quanto & acéo e interesse
divinos pelos assuntos humanos caminha na mesma direcao:

E além desses trechos, os apocalipses 2Br 39:3-7 e 4Ezra 12:11-12 mostram
perspectiva semelhante.

Em suma: a tese central de Sanders - a de que havia um certo nimero de
denominadores comuns para todos os judeus - a saber, o culto a Deus, 0 respeito ao
sébado, a circuncisdo, as normas de pureza e 0 apoio ao Templo - mostra-se correta
somente até certo ponto, visto que cada um desses elementos (mesmo a obediéncia ao
sadbado era passivel de interpretacGes diversas, como se Ié nos Evangelhos) podia
prestar-se a entendimentos muito diversos entre si. Busquei ilustrar o tema neste
capitulo ao trartar das divergéncias em termos da significacdo do Templo (e dos templos
em geral) num texto judaico muito peculiar, OrSib 4. Embora signifique um desvio dos
elementos comuns apontados por Sanders (ja que este ndo trata do tema), encontrei
também um discurso heterodoxo com relacdo as concepgbes metahistoricas presentes
em OrSib 4; contra toda a expectativa, a seqliéncia de impérios mundiais mostrada pelo

sibilista permanence como um enigma quanto a sua derivacdo - e mostra como fronteira
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entre cultura erudita e popular podia ser fluida no contexto dos textos oraculares
antigos. Mostra ainda como os sibilistas podiam aproveitar-se de material antigo que,
aos nossos olhos exigiriam opcOes teoldgicas ou de método entre “esta” ou “aquela”
versdo, mas que aparentemene ndo importunavam os sibilistas nem suas audiéncias. Aos
olhos de um investigador moderno, a coeréncia textual iria requerer a remissdo a Dn ou
pelo menos a adaptacdo da sequéncia das monarquias ao modelo daniélico; isso ndo
constituiu problema para o compilador de OrSib 4 na forma como ele chegou até nos.
Por tudo isso, a observacdo de Sanders de que o judaismo do séc.l d.C. era muito
mais um “modo de vida” do que uma doutrina me parece vélida, feitas as devidas
ressalvas®. Textos como OrSib 4 sdo prova disso - ha neles o bastante para se
considera-lo como judaico em sua redacdo final, e no entanto ele é suficientemente
heterodoxo para causar perplexidade com relacdo aos dois aspectos enfocados. E
preciso ainda levar em conta a natureza compésita do texto e seu cerne pagdo - mas
tendo executado essas operacOes, € a natureza absolutamente original de OrSib 4 que
continua a causar expanto, ndo obstante seu formato inequivocamente judaico, ao

menos da redacéo final sob a qual nos foi legado.

*® Sanders, op.cit.p.3.
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