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Seria supérfluo repetir aqui, a guisa de introducdo, todo o percurso biografico do
historiador judeu helenizado Flavio Josefo: ademais existem introducfes acessiveis e de
grande qualidade ao alcance do publico®. Por outro lado, como Josefo ndo &, nos dias de
hoje, tdo conhecido como outros autores classicos (pensemos em Herodoto ou Tucidides),
um breve esboco faz-se necessario.

José ben Matias deve ter nascido entre 34-35 d.C., de familia nobre por parte da mae
e sacerdotal por parte de pai, como ele mesmo nos conta em sua Autobiografia®: “N&o
apenas meus ancestrais eram sacerdotes [...] por parte de mée tenho sangue real [...]”. (V 1)

Embora ndo tenha sido o primeiro autor a fornecer dados autobiogréaficos, Josefo foi
0 primeiro a nos legar uma obra completa que tem por tema a prépria vida de quem a
escreveu®. Pelos padrdes atuais a autobiografia de Josefo seria considerada macante e
desigualmente proporcionada (a maior parte do texto trata de seu comando na Galiléia,
durante os estagios iniciais da revolta de 67), mas é uma fonte excelente para se obter
informagdes sobre o historiador.

Os eventos mais marcantes na formacdo de Josefo s&o, em meu entender: seu
treinamento com um asceta do deserto chamado Bannus, na qual ele péde tomar contato

mais préximo com variedades ascéticas do judaismo* e sua visita a Roma antes da guerra.

! Cf. especialmente Tessa Rajak. Josephus. London: Duckworth, 1983 para uma introducdo mais
especializada e Mireille Hadas-Lebel. Flavio Josefo, o judeu de Roma. Rio de Janeiro: Imago, 1991 para uma
apresentacdo geral mais simples.

2 por comodidade, adotarei as seguintes siglas para as obras de Josefo: V para a Autobiografia; BJ para a
Guerra dos judeus; AJ para as antiguidades judaicas e CA para 0 Contra Apido. As citagBes da obra de
Josefo foram retiradas da edi¢do da Loeb Classical Library; uma nova traducdo de Josefo estd sendo
publicada pela Brill e realizada por equipe chefiada por Steve Mason, York University, Toronto. As demais
referéncias e citaces de autores classicos foram também retiradas das edi¢des da LCL.

% Deve-se observar que a autobiografia ndo era reconhecida como género autdnomo na Antigiidade: cf.
Georg Misch. A History of Autobiography in Antiquity. London: Routledge and Kegan Paul, 1950. Vol.1, p.5
e Arnaldo Momigliano. The Development of Greek Biography. Massachusetts: Harvard University Press,
1970. P.14.

* Sobre a experiéncia de Josefo no deserto ja se escreveu muita coisa que ndo tem como ser confirmada e
possivelmente ndo tem fundamento. Uma das teorias faz Bannus parecer-se com Jodo Batista: outros querem



Depois desses, seguem-se em importancia o comando na Galiléia (tema principal da
Autobiografia); dai para frente Josefo deixa de ser ator dos eventos que descreve, e passa a
espectador privilegiado, amigo da dinastia reinante em Roma (os Flavios, por quem foi
adotado - dai o0 nome meio romano e meio judeu) e utilizando o lazer permanente para
redigir textos que buscassem explicar o universo judaico e sua trajetoria pessoal ao publico
letrado pagdo. Nisso Josefo foi singularmente mal-sucedido, pois sua obra foi preservada
ndo pelo publico que tinha em mente, mas pelos cristdos primitivos, por razdes que se vera
adiante.

Josefo sobreviveu a Domiciano e deve ter falecido durante o reinado de Trajano, na
segunda década do séc.ll portanto. Eusébio informa que, além de suas obras constarem do
acervo publico em Roma o proprio Josefo foi homenageado com uma estatua na cidade.
Do imbréglio pessoal que levou o historiador a desertar para 0 campo romano falarei mais
abaixo, de vez que € episodio singularmente importante para o entendimento de sua
concepcao de historia. Este artigo concentra-se em dois eixos para o entendimento de
Josefo - de um lado sua atividade propriamente historiogréfica, i.e. o registro e
interpretacdo de eventos e de outro a esséncia que anima o proprio fluxo histérico, segundo
a sua obra. Por comodidade chamarei o primeiro de “historico” e o segundo de
“metahistdrico”, sabendo que ndo é possivel uma separacdo absoluta entre ambos, em
Josefo ou em qualquer outro historiador.

Como historiador Josefo dedicou-se, grosso modo, ao estudo e narrativa da histéria
dos judeus, num primeiro momento relativa aos eventos ligados a guerra de 70, depois
estendendo sua andlise a toda a histdria judaica que, em seus proprios termos, retrocede
logicamente até a criacdo do mundo. Josefo trata da guerra contra Roma em BJ (7 livros) e
dos eventos que lhe sdo anteriores em AJ (20 livros). A Autobiografia, embora contenha
muita informacdo histérica Util, ndo é trabalho historiografico no mesmo sentido que as
outras duas, nem o € o tratado Contra Apido (importante também por preservar referéncias
e citacbes de um sem-namero de autores que, em muitos casos, s6 conhecemos pela citacdo

do préprio Josefo).

ver nele a fonte para o conhecimento que Josefo alega ter dos essénios (0 que implica noutro erro grave, o de
supor que a comunidade responsavel pelos chamados Manuscritos do Mar Morto seja idéntica aos essénios
descritos por Josefo; cf. AJ 18.19). Como tanta coisa na obra de Josefo e na historiografia antiga,
provavelmente estamos aqui diante de topoi literarios que encerram algo de verdadeiro e de conhecimento
em primeira mdo, mas que devem ser lidos com cautela. Além de tudo isso, interessante como é, o
personagem Flavio Josefo € notorio por sua presungdo e vangloria, o que coloca seus depoimentos sob
suspeitas ainda mais fortes.



A historia dos judeus segundo Josefo, torna-se um tipo de historia universal - ndo
pela abrangéncia geogréafica de eventos interligados, como diria Polibio (Historias 1.4; 9.1)
nem pela exaustdo cronoldgica (como pretende Eforo), mas pelo fato da histéria do povo
eleito principiar com a criagdo do mundo e ligar-se cada vez mais intimamente aos eventos
ocorridos no resto do mundo ap6s o Exilio (i.e. livros 11-20 das AJ). Cabe lembrar que
Josefo ndo foi o primeiro autor proximo do judaismo a realizar uma histéria universal -
antes dele o pagdo Nicolau de Damasco escrevera uma em 144 volumes, hoje praticamente
toda perdida mas que deve ter servido de fonte para Josefo, especialmente no que respeita a
narrativa sobre as dinastias asmonéia e herodiana®.

Em termos de método, Josefo segue o modelo consagrado no mundo antigo que foi
Tucidides®. Isto significa dizer que, como Tucidides, Josefo também busca as causas
“verdadeiras” por tras da superficialidade dos eventos’. O carater de autépsia da
investigagdo de Josefo, no entanto, € menos manifesto do que em Tucidides. Na verdade,
apos a captura do préprio Josefo na cidade de Jotapata (BJ 3.289-392) temos poucas
indicacdes de como ele obteve suas informacdes. Isto é especialmente claro no que se
refere as condi¢des de vida em Jerusalém durante o cerco romano (BJ 5.424-438; 571,
6.193-213), e ainda mais notavel quando Josefo trata do cerco de Masada, a ultima
fortaleza rebelde a ser tomada pelos romanos (BJ 7.274-406).

Todavia, a emulacdo de Tucidides por Josefo esbarra num problema crucial — as
origens culturais distintas de ambos tornam o entendimento da “esséncia” dos eventos e
processos descritos bem diferentes. Na perspectiva grega, e ainda seguindo o modelo
hipocratico para o entendimento da historia, a faléncia do tecido politico da cidade tal
como descrita em Tucidides é consequéncia de um desequilibrio interno, semelhante as
doengas que afligem o corpo. Inversamente, o entendimento judaico da dissensdo civil
assemelha-se ao de sua correspondente nogdo de medicina, sendo as afec¢des da sociedade

e do corpo vistas como punicéo divina dos pecados®.

> Os fragmentos de Nicolau encontram-se em Felix Jacoby (ed.). Die Fragmente der griechischen Historiker
(FrGrH 90T13). 12 volumes. Leiden: Brill, 1923-. Cf. também Ben Zion Wacholder. Nicolaus of Damascus.
Berkeley / Los Angeles: University of California Press, 1962 e Michael Grant. The Ancient Historians. New
York: Charles Scribner’s Sons, 1970.

® Herddoto é dispensado como universalmente criticado, numa passagem em que Josefo alega n&o estar
sozinho na acusacdo: cf. CA 1.16.

” Araldo Momigliano. “History between medicine and rhetoric” in: Ottavo contributo alla storia degli studi
classici e de mondo antico. Roma: Edizioni di storia e letteratura, 1987. Pp.14-15; Martin Goodman. A classe
dirigente da Judéia. As origens da revolta judaica contra Roma, 66-70 d.C. Rio de Janeiro: Imago, 1994.
Pp.108-109 e Grant, op.cit. p.79.

8 Cf. Goodman, op.cit. p.109.



Tendo em vista essa divergéncia inicial, € de se notar que Josefo copia de Tucidides
0 conceito de stasis como chave para o entendimento dos eventos que levam a guerra de 67
e ao desastre final judaico®. Cabe observar que Josefo faz uso canhestro (embora liberal) do
termo, e em BJ a stasis € ao mesmo tempo entendida como gerada pelos préprios atores
politicos judeus e como puni¢cdo divina pelos pecados destes ultimos, cuja natureza
discutiremos abaixo.

Em Tucidides o termo stasis significa basicamente “sedicdo”, “convulsdo popular”
ou, de modo menos correto, “guerra civil”*’. Em Josefo, significa a acdo maligna de um
determinado grupo do tecido social hierosolimitano sobre uma populacdo indefesa,
enguanto que em Tucidides o termo implica antes uma degeneracdo coletiva da politeia,

analoga a uma doenca que toma conta de todo o corpo™:

Pois os lideres de fac¢des nas varias cidades usavam, em cada lado, nomes atraentes
- falando em “igualdade para todos sob a lei”” e em ““governo sabio e moderado
pelos melhores™, e enquanto lisonjeavam o interesse publico, na verdade faziam dele
0 seu prémio, e usando todos os meios procuravam tirar vantagem uns dos outros e
perpetravam as piores atrocidades'.

O conceito de stasis surge também nas demais obras de Josefo; 0 exame de algumas
dessas passagens mostra que Josefo buscou tornar acessiveis ao leitor grego diversas
passagens biblicas que abordam o tema da discordia civil, legal ou internacional. Como
exemplos mais eloglientes citemos Dt 19:14, referéncia aos limites do terreno de cada
vizinho, é relida como um problema de stasis em AJ 4.225; a cobica de Sara pelo Fara6
poderia causar comocao politica, stasis (AJ 1.164); o proprio Abrado fugiu de Ur em
funcdo da stasis que suas opinides cientificas e filosoficas causaram naquela cidade (AJ

1.281). A sedicdo de Cora contra Moisés é um dos temas biblicos preferidos em relacéo ao

 Grande parte da discussdo abaixo é um resumo de minhas idéias publicadas anteriormente em
“Considerag@es sobre o conceito de stasis na obra de Flavio Josefo” in: Boletim do Centro de Pensamento
Antigo. Vol.12. Campinas: Unicamp, 2001; cf. também a obra de Louis Feldman. Josephus's Interpretation
of the Bible. Berkeley: University of California Press, 1998.

0 No Liddell-Scott médio (An Intermediate Greek-English Lexicon, Founded Upon the Seventh Edition of
Liddell and Scott’s Greek-English Lexicon. Oxford: Oxford University Press, 2001 [primeira edicdo 1889]),
sdo dadas as seguintes defini¢des: em sentido amplo e mais antigo no idioma, stasis significava “posicao”,
“posicdo de quem estd em pé”. Por extensdo passou a significar também “condicdo”, “estado de
conservacao”; “grupo” ou “seita” de filésofos; no sentido que nos interessa aqui, “sedicdo”, “discérdia”.
“Guerra civil” ndo consta como possibilidade mas infere-se dos contextos em que o termo surge. Deve-se
tomar cuidado com essa tradugdo, no entanto, pelo fato de nem sempre situaces de extrema degradacdo da
comunidade politica resultarem em confronto civil aberto.

1d. ibid.

12 Tucidides. Histéria da Guerra do Peloponeso. 3.82.



conceito de stasis por Josefo (AJ 4.13; 32). Entre as coisas que Moisés implora a Deus
como béncdos sobre Israel, Josefo o faz pedir a auséncia de stasis, numa oracdo
extrabiblica (AJ 4.294-295).

O atribulado periodo da monarquia unificada também propicia o uso do conceito por
Josefo: stasis relaciona-se ao problema entre David e Shemei (2Sm 19:23; AJ 7.265); e
Deus garantiu a Saloméo a auséncia de stasis de seu reinado (AJ 7.337; 372).

Em Tucidides, o contexto em que se ddo a discordia e faléncia da coesdo politica é,

em contrapartida, totalmente leigo™:

Quando vejo estes jovens sentados aqui atendendo ao apelo desse homem, sinto
medo; e faco um contra-apelo aos mais idosos, se algum estiver sentado ao lado de
qualquer deles, para ndo se envergonharem de parecer covardes se nao votarem
pela guerra e, embora este possa ser seu sentimento, para ndo mostrarem um apetite
morbido pelo que esta fora de seu alcance, cientes de que poucos Sucessos Sao
obtidos pela paix&o, mas muitos pela ponderacéo [...]*

Todavia, para o historiador judeu a oposi¢cdo, sob muitos aspectos semelhante a de
Tucidides, se dara ndo entre dois grupos definidos em termos de faixa etaria mas entre
radicais e moderados. Em Tucidides é o proprio tecido politico da cidade que se rompe, na
medida em que os sucessores de Péricles ndo estdo a sua altura e ddo vazdo a todos os
desvarios da massa urbana’®. Sobre esse tema é interessante notar ainda o paralelo entre
Péricles e Moisés nas Antiguidades judaicas: Josefo apresenta um Moisés admiravel pelas
mesmas razdes que Tucidides faz a apologia de Péricles, ou seja, pelo fato dele ser um
habil condutor e critico das massas, ao invés de se deixar conduzir por elas (AJ 4.328)™.

O tema do radicalismo da lideranca ateniense surge em Tucidides essencialmente
vinculado a figura dos demagogos, em especial ao oportunismo de Alcibiades que, em sua
carreira espetacular, encarna as contradi¢des e limites da Atenas democrética e imperialista

do séc.V; ndo emerge do quadro composto por Josefo nenhum lider rebelde de estatura

3 Esta dltima afirmativa talvez seja algo precipitada, levando-se em conta a indissociabilidade entre religi&o
e politica na cidade - o episddio da mutilacdo das estatuas e o processo de SAcrates bastam para nos recordar
disso. Quero apenas deixar claro que Tucidides ndo enxerga 0 componente divino como elemento ativo na
degradacdo da politeia ateniense, quando a questdo da ofensa a Deus é pedra de toque em toda a
argumentacdo de Josefo para explicar o caos da lideranca em Jerusalém.

¥ Tucidides. Historia da Guerra do Peloponeso. 6.13. Trata-se do discurso de Nicias, tentativa de exortar os
atenienses a desistirem da expedicéo siciliana, preconizada por Alcibiades e fadada ao fracasso pela sua
propria inviabilidade logistica.

> 1dem, 2.65. Cf. Jacqueline de Romilly. Historia e raz&o em Tucidides. Brasilia: EDUnB, 1998. O tema é
especialmente caro a analise de Rajak, op.cit. p.90 ss.

16 Feldman, op.cit. p.177.



semelhante. Deve-se notar que Ananus é chamado por Josefo, em BJ 4.210; 319-321, de
lider do demos; igualmente, o tratamento dado por Tito a Simdo bar Guiora é relativamente
honroso, uma vez que ele foi poupado para execucdo durante o triunfo, em Roma (BJ
7.19). E significativo que Tucidides também considere a pulverizagdo do poder por varios
individuos (“poliarquia”) um dos fatores que levam a stasis'’. N&o devemos esquecer que
ao segmento social do qual emerge Alcibiades tudo ou quase tudo é permitido, podendo-se
identificar nele comportamentos que conduziriam a degradacdo maior do tecido social, tais
como a vandalizagdo das estatuas, no qual o proprio Alcibiades esteve implicado®®.

Josefo e Tucidides partilham outro tema hipocratico além de imputarem a
responsabilidade pela guerra a grupos extremistas: a idéia de que por tras dos eventos
aparentes ha causas operantes profundas. Também aqui Josefo mostra-se um eco confuso
de Tucidides: embora os insultos sobre os rebeldes de Jerusalém sejam semelhantes aos
juizos de Tucidides sobre os ineptos sucessores de Péricles, o historiador grego sabe que
Alcibiades, Cleon e Nicias, em toda a sua inabilidade, sdo produtos tipicos da cidade;
Jacqueline de Romilly toca na questéo ao dizer que “aparentemente as pessoas simples, em
toda e qualquer democracia, correm o risco de se sentir atraidas por uma vulgaridade que
lhes parece familiar e alentadora™®. A tentativa de Josefo isentar parcelas significativas
dos judeus da responsabilidade na guerra - ou seja, em atribuir a “vulgaridade
democratica” a certos grupos ou individuos particulares, e ndo ao demos de Jerusalém
como um todo - resulta por sua vez desastrada e pouco convincente. Uma possivel
explicacdo para essa discrepancia talvez resida no peso do elemento religioso como
motivador da revolta e animador da guerra entre os judeus, elemento virtualmente ausente
do texto de Tucidides®.

O tema da stasis, por importante que seja em Josefo, ndo esgota suas estratégias de
analise e narrativa. Josefo, como outros historiadores antigos, serve-se do proémio de sua

obra para esclarecer os pontos de vista que adotara na analise propriamente dita dos

7 Histéria da Guerra do Peloponeso. 6.72.

18 Claude Mossé. O processo de Sécrates. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1989. P.21 ss.

19 Jaqueline de Romilly. Alcibiades ou os perigos da ambic&o. Rio de Janeiro: Ediouro, 1996. P.25 ss. Os
cavaleiros, de Aristéfanes, trata exatamente dessa “vulgaridade democréatica” (126-145, onde sucedem-se na
cidade, de acordo com um oraculo, um mercador de estopas, um de carneiros, e por fim um salsicheiro; este
Gltimo ndo possui qualquer instrucdo).

0 E de se notar aqui o peso das formulagdes religiosas para o entendimento dos fatores econdémicos ligados &
eclosdo da guerra. Cf. Shimon Applebaum. “Josephus and the Economic Causes of the Jewish War” in: Louis
Feldman e Gohei Hata (eds.). Josephus, the Bible and History. Detroit: Wayne State University Press, 1989.



eventos. Dessa forma, a insensatez e crueldade do radicalismo judaico sdo contrastados

com a benevoléncia romana ja em BJ 1.27:

Descreverei o tratamento brutal dispensado pelos tiranos a seus compatriotas, e a
cleméncia dos romanos quanto a uma raca que lhes é estranha [...] Farei distinguir
os sofrimentos e calamidades do povo, culminando em sua derrota, como sendo
atribuiveis respectivamente a guerra, a sedi¢do [thj stasewj] e a fome.

Mas os grandes “vildes” de Josefo ndo tém a sutileza psicoldgica dos demagogos de
Tucidides; entre os personagens de Josefo, os poucos que mostram perfis sofisticados e
cheios de nuances sdo aqueles envolvidos com Herodes e sua corte, principalmente o
espartano Euricles e o filho conspirador de Herodes, Antipatro; mas eles ndo tém
participacao direta nos eventos que conduzirdo a 67. Ficamos com personagens muito mais
simplorios para 0s eventos diretamente ligados a guerra, aos quais corresponde uma
caracterizacdo igualmente simpléria: Simdo bar Guiora, Justus de Tibérias, Ananus e
Eleazar ben Yair®.

Além disso os rebeldes de Josefo, por mais que estejam caracterizados a moda da
Guerra do Peloponeso, tém de dividir com outros fatores étnicos, politicos, religiosos e
econbmicos as origens da guerra. Entre esses fatores, o econdmico recebeu atencédo
especial dos analistas modernos em suas relagdes com o conceito de stasis. A sedi¢do pode
estar relacionada aos conflitos de classe em BJ 7.260-1%, ou em AJ 20.179%. Segundo
Josefo, a diferenca entre ricos e pobres nunca é superada, nem mesmo quando ambos
encontram-se em situacdo de caréncia total - BJ 5.439; 527-30; 567; 6.112.

Os usos do conceito de stasis na obra de Josefo fora da Guerra dos judeus
apresentam-se ainda mais surpreendentes, porém muito esparsos para que se possa inclui-
los num padrdo geral. O termo surge relativamente a Moisés e as sedi¢cdes internas
enfrentadas para conduzir os hebreus rumo a Canad, como vimos. Surge ainda relacionado
a sucessdo de David, mas com menos importancia do que seria de esperar, tudo indicando
que, fora de BJ, o uso do conceito por Josefo € comum e que explica-se por razdes de

ordem pratica, uma vez que era conceito bem conhecido do seu publico-alvo.

L E de se notar aqui que a caracterizacdo de Herodes por Josefo deve muito ao que dele escreveu seu
secretario particular Nicolau de Damasco, autor da Histéria universal supracitada. Eleazar mostra grande
capacidade de argumentacdo em seu discurso de Masada, mas a artificialidade retdrica do episodio é inegavel
e, se mostra sutileza psicoldgica, devemos atribui-la ao proprio Josefo e ndo ao suposto autor do discurso.

*2 Goodman, op.cit. p.26.



De resto, Josefo faz uma analise que, ainda que parcial e tendenciosa, ndo mente
quanto aos fatos mas eventualmente o faz quanto a sua interpretagdo®. O estilo é muitas
vezes desagradavel (nisso Josefo faz-se acompanhar tanto por Tucidides quanto por
Polibio, entre os nomes mais importantes em sua formagéo) e como eles, Josefo também
alega estar descrevendo eventos singularmente importantes e unicamente decisivos no

curso da histéria humana:

A guerra dos judeus contra 0S romanos - a maior ndo apenas entre as guerras de
nosso tempo mas também, na medida em que outros relatos chegaram até nos, a
maior de todas as que aconteceram entre cidades ou nagdes - ndo teve caréncia de
historiadores (BJ 1.1).

Para efeitos didaticos, é possivel separar o esforgo interpretativo, propriamente
historiografico de Josefo de sua interpretacdo geral, metahistérica - evidentemente o
proprio Josefo ndo deveria ter essa diferenca tdo clara, se pensarmos que mesmo para 0S
historiadores modernos a fronteira ndo se faz téo nitida.

De todo modo, as linhas mestras em que Josefo interpreta o sentido da histéria que

descreve em detalhe séo as seguintes:

i. O sentido da histdria humana é dado por Deus;

ii. Esse sentido € apreensivel pelos profetas, em cuja tradicdo hermenéutica Josefo
pretende aparentemente se inserir;

iii. A interpretacdo errdnea dos sinais dados por Deus quanto ao sentido da historia
leva a desastres como o de 70;

iv. Como senhor da histéria, Deus tem o poder de deslocar o foco de seu favor dos
judeus para outros povos, como de fato ocorreu com relagdo aos romanos, segundo

Josefo.

Os itens acima mesclam-se, além disso, com a trajetdria pessoal do préprio Josefo,
que neles encontrou, conscientemente ou ndo, a justificativa para sua defeccdo para o
campo romano ap0s a queda da cidade de Jotapata na Galiléia, por cuja defesa era

responsavel.

% para Rajak, este é 0 Gnico uso claro do termo stasis relacionado a conflitos de classe em toda a obra de
Josefo, 0 que ndo o impede de tocar no assunto por outros meios. Cf. Rajak, op.cit. p.33
?* Goodman, op.cit. p.104.



A primeira proposi¢cdo acima mostra-se absolutamente ortodoxa em termos da
tradicdo judaica corrente na época - i.e. a historia, seguindo o padrdo deuterondémico,
constitui-se da relacdo didatica de Deus com o povo judeu, que remete ao padrdo erro -
punicdo - arrependimento - perddo. Por isso mesmo Josefo harmoniza o papel da
Providéncia divina com o livre-arbitrio, de modo semelhante ao que a teologia rabinica

posterior faria:

Refletindo sobre essas coisas [a morte de um certo Jesus, tido como louco e que
passava 0s dias a apregoar aos berros a ruina de Jerusalém] vemos que Deus se
importa com 0s homens, mostra ao Seu povo, por meio de todo tipo de sinais, 0
caminho da salvacdo, enquanto a sua destruicdo é devida a loucura e calamidades
geradas por eles mesmos [...] (BJ 6.310-315)%.

Os erros nos quais 0s judeus incorreram e que, segundo Josefo, fazem entender a
punicdo divina por meio da destruicdo do Templo pelos romanos, compdem-se
essencialmente da stasis que, levada as Gltimas consequéncias, resulta no derramamento de
sangue humano dentro do Templo e nas atrocidades diversas cometidas pelos rebeldes
contra seus opositores.

Josefo ndo tem a pretensdo de ser o Unico intérprete dos designios divinos, mas
reivindica a capacidade de ser o unico a fazé-lo corretamente: no fim das contas a tradigdo
revelatoria na qual tanto ele quanto os rebeldes se baseiam € a mesma, mas os rebeldes

Iéem os sinais divinos de modo erroneo.

Mas o0 que os incitou a guerra mais do que tudo foi um oraculo ambiguo, encontrado
em seus livros sagrados, que dizia que naquele tempo alguém do seu pais tornar-se-
ia governante do mundo. Eles entenderam isso como dizendo respeito a alguéem de
sua propria raca, e muitos sabios se perderam com essa interpretacdo. O oréaculo,
na verdade, dizia respeito a ascensdo de Vespasiano, proclamado imperador em solo
judaico. Por tudo isso, € impossivel aos homens escaparem ao proprio destino,
mesmo quando podem antevé-lo (BJ 6.310-315)

A mesma idéia encontra-se nos Oraculos sibilinos e constitui-se num desses temas

compositores do “banco de dados” tematico de que nos fala Momigliano, composto por

% O tema repete-se na critica de Josefo ao estoicismo, quando ele comenta a teologia da histéria daniélica ao
final de AJ 10.



topoi literarios que aparecem aqui e ali em grande numero de historias e enredos no antigo
mediterraneo®.

Em termos da histdria pessoal do préprio Josefo, a idéia de que a historia tem um
sentido determinado por Deus € igualmente importante - no episddio da rendigdo em
Jotapata um sonho, cuja interpretacdo consiste exatamente no entendimento do sentido da
historia, € usado por Josefo como elemento-chave para justificar sua sobrevivéncia e

aparente desercdo para o lado romano:

[...] subitamente vieram & sua mente aqueles sonhos noturnos, nos quais Deus lhe
tinha revelado o destino iminente dos judeus e dos soberanos romanos. Ele [Josefo]
era um intérprete de sonhos e habil em adivinhar os proferimentos ambiguos da
divindade; ele mesmo era sacerdote, e descendente de sacerdotes, e ele ndo ignorava
as profecias dos livros sagrados. Naquele momento teve a inspiracdo de ler seu
significado, e, lembrando-se das imagens recentes de sonhos terriveis, rezou em
siléncio a Deus. ‘Ja que Te agrada’, ele disse, ‘a Ti que criaste a nagdo dos judeus,
destruir a Tua obra, ja que a fortuna passou para 0s romanos, e ja que Escolheste
meu espirito para anunciar o que esta por vir, rendo-me de boa vontade aos
romanos e me permitirei viver; mas Es testemunha de que n&o vou como traidor,
mas como Teu ministro (BJ 3.352-354)..

O episodio todo serd depois harmonizado para encaixar-se na argumentacdo de
Josefo diante do prdprio Vespasiano, que por sua vez remete ao ja aludido tema do
“governante do mundo” vindo do Oriente®’.

Outro exemplo do uso por Josefo de tradi¢Bes religiosas amplamente difundidas
encontra-se no tema das vozes que abandonam o Templo antes de sua destruicéo final,
evocando Jeremias: € tema presente também no Apocalipse siriaco de Baruch e, surpresa

das surpresas, nas Histdrias de Tacito:

E apds essas coisas eu ouvi aquele anjo dizendo aos anjos que traziam as tochas:
Agora destruam as muralhas e arrasem-nas até suas fundagdes para que 0s inimigos
nado se vangloriem [...] E os anjos fizeram o que lhes foi ordenado; e ap6s quebrarem
0s cantos da muralha, uma voz foi ouvida de dentro do Templo ap6s a queda da

%6 Arnaldo Momigliano. “Eastern elements in Post-Exilic Jewish, and Greek, historiography” in: Essays in
Ancient and Modern Historiography. Middletown: Wesleyan University Press, 1987. P.26 nos lembra dos
inimeros temas comuns ao Oriente e Ocidente; cf. também David Aune. Prophecy in Early Christianity and
the Ancient Mediterranean World. Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1983. P.140.

2 Curiosamente, um her6i judeu que ndo é tido por traidor, muito pelo contrério, serviu-se do mesmo mito
para justificar sua op¢do de fuga diante do mesmo Vespasiano. Trata-se do rabi lohanan ben Zakkai, evadido
do cerco fingindo-se de morto. Ben Zakkai é reverenciado como “salvador” da tradi¢cdo judaica apds a queda
do Templo, ao estabelecer uma escola em Jamnia (também com o beneplacito do imperador romano). Cf. o
Talmude da Babilbnia, Gittin 56a. Cf. Rajak, op.cit. p.191.
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muralha, dizendo: Entrem, inimigos, e venham, adversarios, pois quem guardava
esta casa a abandonou (2Br 7:1 - 8:2).%

e Historias 5.13 - “Subitamente as portas do templo abriram-se e uma voz sobre-
humana gritou: ‘Os deuses estdo indo embora’”.

Josefo pretende, além disso, apresentar-se simultaneamente como novo Daniel e
como novo Jeremias: o episodio da pedrada recebida pelo historiador quando exortava 0s
judeus a rendicdo do lado de fora das muralhas de Jerusalém & deliberadamente
interpretado por Josefo como paralelo entre ele mesmo e Jeremias (Jr 38:3-4 ss.).

Por fim, Josefo em momento algum mostra-se cético quanto a possibilidade da
histéria humana ndo ter sentido: pelo contréario, a acdo de Deus € perceptivel mesmo
quando contraria os interesses imediatos do povo eleito. Nesse sentido, Josefo serve-se da
tradicdo apocaliptica leitora do mito dos impérios mundiais, dos quais o Gltimo é Roma®.
Mas Josefo ndo tem como ignorar as leituras correntes a época que questionam a
estabilidade da altima monarquia universal, Roma. Nesse ponto sua interpretacdo é
notavelmente similar a do autor do apocalipse conhecido como Quarto livro de Esdras,

embora seja compreensivelmente mais discreta:

Esta € a interpretacdo da visdo que tiveste: a aguia que viste saindo do mar € o
quarto reino que apareceu numa visao a teu irmdo Daniel. Mas néo lhe foi explicado
como agora explico ou te expliquei [...] (4Ezra 12:10-13)*.

Em suma, Josefo ndo discute a literatura apocaliptica em detalhe nem em termos
propriamente historiograficos nem a assume plenamente como concep¢éo metahistorica™,

mas a conhece: cita um apocalipse extensamente (Dn, nas AJ) e da indicacdes de conhecer

%8 O texto de 2Br, com comentarios, encontra-se em James Charlesworth (ed.). The Old Testament
Pseudepigrapha. New York: Doubleday, 1983-1985 (2 volumes). Vol. 1, p.623. Um paralelo interessante
para o tema da passagem de 2Br pode ser encontrado em Jr 34:2.

% 0 tema das variagbes na interpretacdo de quem sdo os impérios mundiais nas representacdes sucessivas
gue remetem a Ctésias e a complexos miticos ainda mais antigos ndo tem como ser tratada com propriedade
aqui, e fugiria ao escopo deste artigo. Até 0 momento ndo ha um estudo exaustivo do tema, embora exista um
certo nimero de artigos devotados ao assunto. Como introducdo, sugiro Geo Widengren at alii.
Apocalyptique iranienne et dualisme goumranien. Paris: Adrien Maisonneuve, 1995.

% Charlesworth, op.cit. p.550.

31 Como discussdo mais detalhada do assunto cf. meu artigo "Josefo, a literatura apocaliptica e a revolta de 70
na Judéia" in: Phoinix. Vol.8. Rio de Janeiro: UFRJ, 2002 (também publicado em Vicente Dobroruka.
Historia e milenarismo. Ensaios sobre tempo, historia e o milénio. Brasilia; EDUNnB, 2003, no prelo) e Per
Bilde. “Josephus and Jewish Apocalypticism” in: Steve Mason (ed.). Understanding Josephus: Seven
Perspectives. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1998.
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bem o livro 3 dos Oréaculos sibilinos®, que ndo sdo propriamente um apocalipse, mas tém
muito em comum com eles (e que repetem um tema classico na Antigiidade, o da vinganca
da Asia sobre o Ocidente).

O termo apokalypsis ndo aparece na obra de Josefo, embora o verbo apokalyptein
surja em quatro oportunidades (BJ 1.297,5.350; AJ 12.90,14.406 = BJ 1.297)%. Josefo usa
outros termos para falar das revelacbes do oculto que lhe séo feitas por Deus; para a
“revelacdo” do divino utiliza. adhlwn referindo-se & Dn, em AJ 10.210 ou deiknymi —
epideiknuj - em AJ 10.271;277; no mesmo sentido apocaliptico, dhlwn é usado em Al
4.105:10.177,195,198,201,202,205,208,272**. Mesmo quando se trata da revelagdo por
meio de sonhos (algo que Josefo e Daniel ttm em comum), o termo utilizado pelo
historiador € proesémanen e ndo apokalyptein.

E preciso ter em mente, ao relacionar Josefo & apocaliptica, que os apocalipses tratam
da histéria em termos de seu sentido geral e ndo da analise especifica de eventos
particulares. Um texto historiogréfico, ainda que ndo tenha como se isentar de concepgdes
metahistdricas, religiosas ou seculares, apdia-se nas evidéncias de que o historiador dispde,
e que lhe impdem limites. Nesse sentido, ndo hd como considerar Josefo, Daniel ou o
Apocalipse siriaco de Baruch como semelhantes. Uma tentativa particularmente desastrada
nesse sentido foi feita por Pierre Vidal-Naquet, o qual afirma que o discurso de Eleazar ben
Yair aos defensores de Masada (Ultima fortaleza a ceder aos romanos), tema do ultimo
livro de BJ, seria um apocalipse. O discurso consiste de uma longa e erudita exortacdo ao
suicidio, tido por Eleazar como preferivel a desonra da captura; sob qualquer angulo que se
analise, um tipico discurso da historiografia antiga®. N&o se tem como levar a sério a
afirmacdo de Vidal-Naquet - a menos que esvaziemos o termo “apocalipse” de qualquer
significacdo precisa, e o utilizemos em sentido vulgar. Nesse caso, qualquer texto de tom

mais sombrio passa a ser um “apocalipse”; tal é a consequiéncia logica do raciocinio de

%2 Especialmente 3.385 ss.; cf. também OrSib 4.119-124 e 145-148. Para um estudo recente das relacdes dos
oraculos sibilinos com o judaismo, cf. Gerhard Hasel. “The Four World Empires of Daniel 2 Against its Near
Eastern Environment” in: Journal for the Study of the Old Testament. 12, 1979; David Flusser. “The Four
Empires in the Fourth Sybil and in the Book of Daniel” in: Israel Oriental Studies. Vol.2, 1972; e John J.
Collins. “The place of the Fourth Sibyl in the development of the Jewish Sibyllina” in: Journal of Jewish
Studies, 25, 1974.

% Bilde, op.cit. p.42

*1d. ibid.

% Frank W. Walbank. Speeches in Greek Historians (The Third J.L.Myres Lecture). Oxford: Blackwell, s.d..
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Vidal-Naquet, que no entanto admite a semelhanca essencial do discurso de Masada com
outros na historiografia antiga®®.

Noutro aspecto da discussdo temos a culpa que Josefo atribui a expectativa
messianica; faz-se necessaria uma andlise das relacfes que Josefo estabelece entre a
dissensdo civil na Judéia (stasis), a guerra contra Roma e a referida literatura apocaliptica
produzida até o final do séc.l d.C., j& que por vezes todo esse conjunto de referéncias
parece se entrecortar na perspectiva de Josefo. Apesar do esforco para fazer dialogar entre
si conceitos tdo diferentes como stasis e messianismo, deve-se ter em mente que Josefo foi
virtualmente ignorado tanto pelo publico greco-romano habituado a nogao de stasis quanto
pelos judeus (familiares com o milenarismo), tendo sido catapultado para a divulgacgéo
universal pela patristica®’; o ptblico judeu a que Josefo parece enderegar-se no comego de
BJ acabou lendo-o de modo imprevisto, em termos de exortacdo a piedade religiosa e
resisténcia cultural. Um fendbmeno de dificil explicacdo a esse respeito é o fato do Unico
manuscrito completo do Apocalipse siriaco de Baruch, o Ambrosiano, ter junto de si o
livro 6 de BJ - que trata da queda de Jerusalém. Mais bizarro ainda é o fato desse trecho de
Josefo ser apresentado, no Ambrosiano, com o titulo de Quinto livro dos Macabeus
(5Mc)*®,

Os “falsos profetas”, denunciados com tanto vigor por Josefo, podem igualmente
constituir um canal para se entender a penetracdo popular da literatura apocaliptica no seio
dos revoltosos (AJ 17.278-284;20.171 e BJ 2.60-65,262,263;6.283-285); também aqui
coloca-se a indistincdo, pelo historiador, entre profetas, apocalipticos e divinadores em
geral. Algumas das referéncias de Josefo aos falsos profetas merecem ser consideradas
ainda que brevemente, uma vez que o tipo de atitude que descrevem esta muitas vezes em
conformidade com outras evidéncias para o profetismo da época (NT, Qumran,
apocaliptica). Um caso dos mais notaveis em sua obra é o dos judeus mortos no Templo,
aguardando o Messias (BJ 6.283-285):

% Pierre Vidal-Naquet. “Flavio Josefo y Masada” in: Los judios, la memoria y el presente. Cidade do
México: Fondo de Cultura Econdémico, 1996. P.76.

37 A excecéio notavel aqui é a referéncia de Suetdnio a Josefo, nas Vidas dos Doze Césares (Vida de
Vespasiano, 5.6)

% 0 exemplo mais famoso de leitura piedosa / enviesada de Josefo é sem ddvida o texto medieval conhecido
por Josippon - em linhas gerais, uma leitura edificante, em termos judaicos, de Josefo. Cf. David Flusser.
Sefer losippon. Jerusalém: Bialik, 1964 (em hebraico) e, do mesmo autor, “Josippon, a medieval version of
Josephus” in: Louis Feldman e Gohei Hata (eds.). Josephus, Judaism and Christianity. Detroit: Wayne State
University Press, 1987.
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Eles devem sua destruicdo a um falso profeta, que naquele dia proclamou ao povo
da cidade que Deus lhes mandara subir ao Monte do Templo, para receber os sinais
de sua salvacgdo. Varios profetas, naquela época, foram subornados pelos tiranos
[termo pelo qual Josefo designa ofensivamente os lideres rebeldes] para iludir o
povo, exortando-0 a aguardar o socorro divino, com o intuito de desencorajar as
desercOes e exortar 0s que estavam acima do medo e da precaugdo a terem
esperanca. Na adversidade os homens séo persuadidos com facilidade; mas quando
0 impostor promete alivio das tribulacGes, entdo os que sofrem entregam-se por
completo a expectativa (BJ 6.285-287).

Esse é um tema que merece atengdo especial. Com todo o seu cinismo, Josefo ndo
chega ao extremo de Polibio, que diz explicitamente que a religido é um instrumento de
controle das massas®’; mas a vinculacdo feita por Josefo entre oportunismo politico e
ativismo messianico € Unica entre os grandes historiadores antigos.

O papel de Roma como poténcia estrangeira, pagd, inimiga de Deus etc. é
virtualmente eliminado pelo historiador judeu como elemento causador ou potencializador
da revolta, uma vez que Josefo ndo esta particularmente interessado nas causas da guerra,
mas antes no que conduziu a destruicdo do Templo; nesse sentido, Josefo lista os erros dos
rebeldes, responsaveis pela queda da cidade: essencialmente a crueldade, o pecado e o
autoritarismo. E por “pecado” os apologetas cristdos entenderam tratar-se da morte de
Jesus - um trecho de AJ que, interpolacdo parcial ou total, merece aten¢do minima de
Josefo (AJ 18.63-64)*"; mas vimos que Josefo refere-se de fato as profanacdes ocorridas
dentro do Templo.

Como conclusdo, podemos dizer que, mesmo Josefo ndo sendo o mais brilhante dos
historiadores antigos (para isso 0s modelos mais populares sdo, ao menos nos dias de hoje,
Herddoto e Tucidides), foi o historiador helenistico-romano que chegou até nés completo:
o fato de seu texto mesclar, amitude de modo confuso, concepgdes gregas com judaicas sO

torna a sua leitura e apreciacdo da histdria judaica - logo universal - mais fascinantes.

% Historias. 6.56;11.12;10.2.

0 Trata-se do chamado “Testimonium Flavianum”, i.e. a passagem de Josefo em que se faz referéncia a Jesus
Cristo. Sua autenticidade tem sido disputada desde o séc.XVI e constitui-se, até hoje, num dos temas mais
“quentes” envolvendo a historiografia antiga.
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